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॥ श्रोमते रामानुजाय नमः ॥ 
श्रीमद्ृरवरमुनये नमः । 
श्रीवांदिभीकरमह्यगुवे नमः 


शोमरभयवेदान्याचाय"  न्यायिव्याकरराशिरोसणिमि | 


बद्याघुपणै: सिउदाङ शुर प्रतिवादिन यङ्क राण्ण क 


र 

राचार्यत्दाधियांदे:  शीवृत्दावत भरी रङ्ग मग्दिरास्या 
, चविद्वद्धिरनुगह्ीत॑. ;- ˆ 
व्यक हिल्दीशीमाब्यप्रजाशुना भिपन्दनम्‌ बई 


गीभाष्यहिन्चनुवादं क्रमशः. प्रकाश्यमानमवलौक्य मोमुद्यामहे । 
सागपञ्चका यावद प्रकाशितं. दृष्टियवातिथो वभूवास्माकम्‌ । 
आशास्महे च॑ नितरां यदेवमेवाग्रिमग्नन्योऽयचिरेण क्रमश्च 
प्रकाशितो सुत्वा कार्स्न्येन सहृदयानां विद्वन्मणीनां हूदयास्यात 
न्दरसमरिताति विदध्यादिति।.यद्यपि सत्त्येव द्वित्राः थो भाष्यस्य 
हिन्यनुवादाः प्रकाशिताः; तथापि तान्‌ सर्वानतिगेते प्रक्ृतोऽयं 
हिन्दी श्रोभाष्यनामकः प्रवत्वः । यतोऽत्र श्रोभाष्य मुलग्रन्या 
नुवादपूर्वकं तत्र तत्रः विषमस्थले श्री भाष्याशयाविष्करणचणं 
विदरणमपि श्र तप्रक्रा शिकाधारेण कृतमस्ति श्रीमताऽनुवादकमह्ामाः 
गेन प्रक्तानुवादकररासौभाग्यभाक्‌ च सुगुहीतनामवेयः श्रीधराचायों। 
साहित्य वेदान्ताचार्यः, एम. ए. द्यपदवी विभूपितः, योऽयं श्रीमद 
योब्यास्थ हनुमान गड़ो थ्री हनुमत्पंस्क्षतमद्रवियालय वेदान्तवि+ 
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= -यक्षपदमलङ कुर्वाणो वरीर्वात । यद्यपि साहसमिदं कर्म, यत्‌ 
श्रोभाष्ययवावस्थितार्थे वर्जनात्मकानुवादकरणम._ | अल्पप्रज्ञ रल्पस 
स्वैश्च दुःसाधमिई सत्यम्‌ । अथा$पि स्वाचायंचरणानां परमयोगि 
राजानां श्रोमउमुगदगुरु श्रीमदनन्त पादीय श्रीविप्ववसेनारयंयति 
परिदूढानां कृराडलमेव सुख्यमुपक रणमवलम्ब्य प्रवतंमानोऽय 
सनुदादकमहाइयोऽबश्यभेव समग्रमिदं महत्‌ काये संसाघ्य इतं 
कृत्यो यशस्त्री भवितेति विश्वसिमो वयम्‌ । 

प्रकाशनस्यांस्य सर्व प्रकारेण सहयोग प्रदातारश्च विराजन्ते 
भ्रीदयोश्या कटरास्थान स्थित श्रो कोसलेश सदनाध्यक्षा त्रिदण्ड 
'ेमद्विष्वकहेनायं यतिपरिवृढृपरमकृपापातरश्ुताः गृहीतपारम- 
हस्या: उभयवेदान्तममेज्ञा: जगद्गुरुपदमलङ कुर्वाणाः श्री रामनारा 
यएाचाय यतिदराः थ्रीनद्यो गिराजक्कपाबल श्री जगद्गुरुवर सह 
योगं चावलम्ब्य प्रदतमानमिदं प्रकाशनमचिरेण परिपूर्ण भूयादि 


` त्याशास्मदह्दे ।। संयोजयामएच शुभाशीभिः अनुवादक महाशयमेन 


मेवमेव श्रीसम्प्रदायअ्रवर्तन प्रसारण कैडुयॉपयुक्त निरवधिक 
श्रीसस्पत्सम्‌ डियुक्तो भूयादिति 'झनुवादक महाशयश्चायं सत्यं घन्य 
वांदार्ह: । प्रकाशनमेतद्धिराजतामिति च हादिकमस्माक मभिन- 
न्दनम्‌ ॥ ॥ इति श्री: ॥ 


पन श्री वेष्णावदासः 


श्री रामनवसो विद्याभूय्ण तिरुनांगूर प्र, भ. अण्णङ्गराचाय:, 
श्रीसंवत्‌ २०३५ श्रीरज्ञुमन्दिरास्यानविद्वान्‌ , वुन्दावनन्‌ 


० 9, 
52 0 
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व्ही पूर्वाभास [डे 
कृपाभुम्नायेषासपि जगतिहीनोऽपि पुरुषः । 
परां काष्ठां कोर्ते; कलयति जिनाप्रासततनोः 
दयांकुयु रद्धा मयि सकलदोषाकरजने | 
_ यतोन्दास्ते नित्यं परम्गुर्सेनारयचरस्ः ॥ 

, हिन्दी श्रीभाष्य का यह छडा “भाग निवतकानुपपत्ति से 
प्रारम्भ होकर शास्त्रयोनिस्वाधिकरण के साथ समाप्त हुय़ा है। 
निवरतेकानुपपत्ति में भगवान्‌ श्री रामानुजाचार्य. ने यहे वतलाया 
है कि शास्त्र जत्य ज्ञान ब्रह्म व्यतिक्ति होने के कारण ग्रविद्या 


कु 


का निवतंक नहीं हो सकता है । किञ्च यदि शास्त्र ज्ञान को 
झविद्या का निवर्तेक मात भी” लिया जाय तो फिरःउस ज्ञोन का 
लिवर्तक ज्ञान कौन होगा ? पढेती विद्वानों ने यह जो कहा है कि, 
जिस तरह प्ररण्य में लगी हुई प्राम सम्पूर्ण इन्धन फो जलाकर स्वयं. . 
| नष्ट हो जातो है। उसी तरह शास्त्र जन्य ज्ञान सम्पूर्ण प्रविद्या को 
७ लवतित करके ब्रह्म का प्रपरोक्ष ज्ञान उत्पन्न करके स्वयं नष्ट 
। हो जाता है। तो इसका खण्डन श्रीभाष्यकार स्वामी जी ने यह 
कह कर किया है कि वनाग्ति.इन्घन को जलाकर स्वयं नष्ट 
नहीं हो जाती, बल्कि महार्ति: मे मिल जाती है । 
निवत्यानुपपत्ति की चर्चा करते हुए आपने यह बतलाया 
कि शास्त्रत्य ज्ञान से भ्रविद्या को निवृत्ति प्रसंभव है। उसके 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


५ 
¢, 


> 
“ १). 


ष्ट (पि 9) 
` बाद श्राप ने जिज्ञासाधिकरण के पूर्वपक्ष के रुप में शास्त्रों के 
कायोर्थमात्र के प्रतिपादकत्व का खण्डन करके वेदान्त वावयो के सिद्ध 
ब्रह्म के प्रतिपादकत्व का समर्थन किया है । इसके पश्चात आपने 
जन्माद्यिकरण में यह वतलाया है क्रि'यतो वा इंमानि' श्रति 
में प्रतिपादित जगज्जन्मांदि ब्रह्म के लक्षप ही हैं 

शास्त्रयोनित्वाधिकरणा में श्रापते मीमांसकों के इंस कथन 
का खण्डन किया है कि परंत्रह्म को सता में कोई प्रमाण नहीं 
है। इसी प्रकरण में आपने नैयायिकों के ईश्‍वरानुमानका-खण्डन 
करके 'परंब्रह्म के शास्त्रप्रमाणकत्व का प्रतिपादन , किग्रा है । 
इसबात को चर्चा: पहले की.जा .चुकी है; कि श्रीभाष्य, और- शत 
प्रकाशिका' टीका की रक्षा श्रीवेदान्तदेशिक स्वामीजी ने 
जानो की बाजी. लगाक्रर .कीप्री$। श्री. वेदान्त देशिक, स्वामी. जी 
के जीवन चरित्र की: चर्चा षळ खण्ड, में: को=जायेगो...., 
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कै श्रीमते रामानुजाय नमः क 
श्रोवेकुण्ठनाथ भगवान 


वदन्ति 


क पहान्तमा-- 
हमुत इह 
ते० श्रा० 
! वि 

5 a 

> ९८ ) 
) | 

| व tt 0 3 अ ११९) ध्य 
FF nag eps a जाई 
| « श्रीवकुण्ठनाथ देवस्थान मन्दिर । हल 


चरित्रवंन बक्सर, भोजपुर (विहार) 
शोधक- 


। 
ह 575 CGCO-Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by ८ 
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॥ थ्रो: ॥ 
॥ श्रीमते रामानुजाय नमः ॥. 
॥ श्रीवादिभी कर मद्षगुरवे नमः ॥ 


हिन्दी श्रीभा 
(षष्ठ साग) 
कवितकिकासिहाय कवितादनचारिरो । 
श्रीमते चेंकटेशाय वेदान्तगुरवे नमः ॥ 
निवतेकानुपपत्तिः 
पठ -यबुक्तम्‌-निविशेषब्रहाविज्ञानादेवाविद्यानिरवात्त वदन्ति 
श्रतय इति । तदसत्‌-“वेदाहमेत पुरुषं महान्तमा- 
[तयवर तमसः परस्तात. तमेवं विद्वात्ममृत इह 
भबति । नान्यः पन्याः विद्यतेऽयनाय ।” ( ते० श्रा० 
ब्रा» में पु० सु० ३३१२ ) 'सर्नेनिमेषाजज्ञिरे चिद्य॒तः 
पुरुषादधि ।' ( ते० आ० ६ प्र० ना० अर १८ ) 
म, तस्येशे कश्चित_ तस्य नाम महदयशः (१।९) “य 
एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति ।” (१।१ ०) इत्याद्नेक- 
बाक्यविरोधात, । ब्रह्मः सविशेषत्वादेव सर्वाण्याप 
बाक्यानि सबिशेषज्ञानादेव मोक्षं वदन्ति । शोधक- 
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चावयान्यपि सविशेषमेव ह्म प्रतिपादयन्तीत्थुक्तम्‌ । 

गरनु०-अद्वौतो बिढानों ने यह जो कहा दै कि-निर्विशेष 
रह्म के हो विज्ञान से श्रुतियाँ अविद्या की निवृत्ति को वतलाती 
हे । तो उनका यदद कथन उचित नहों है । ऐसा मानने पर 
निम्न प्रकार के अनेक वाक्यों से विरोध होगा । उनमें से एक. ;' 
बाक्य वतालाता है) वेदाइमेतम्‌ इत्यादि । इसका अर्थ है किं 
मे! इस अदान्‌ पुरुष को जानता हुँ । श्रन्वकार लेश से भी 
जिसका संस्पर्शतक नहीं हुआ दे तथा जिसका वर्ण आदित्य 
के समान देदीप्यमान है । इस प्रकार से विग्रह विशिष्ट उस 
भगवान्‌ नारायण को जानने वाला मुमुक्ष उपासक इसी लोक 
में मोज्ञ को प्राप्त कर लेता है । उस मगलमय विग्रह विशिष्ट 
परमात्मा के ज्ञान से भिन्न कोई मागे शाश्वत निलय (मोक्ष ) 
के लिए नहीं है । सर्वे निमेपा० इत्यादि-श्रुति वतलाती दवै कि 
उस ब्रिद्युन्‌ के समान देदीप्यमान ( विग्रह विशिष्ट भगवान्‌ से 
ही सभी निमेप आदि कालों की उत्पत्ति हुईं हे । न तस्येशे० . 
इत्योदि श्रुति यतलातो है कि उस परम पुरुप का कोई भी 
नियामक नहीं दै । उस परमात्मा का नाम और यश महान्‌ 
है । य एनं विदुः इत्यादि श्रुति वतलाती है कि जो उक्ताकार 
विशिष्ट परमात्मा को जानते हैं वे सुमुक्ष जीव मुक्त हो जाते हैं। 

इन सभी वाक्यों के अध्ययन से पता चलता है कि चूंकि 
ब्रह्म सविशेष दी है अतएव ही ब्रह्म फे सविशेपत्य ज्ञान को 
सभी श्रुतियाँ मोक्ष का साधन चतलाती हैं । पहले में यह भी 
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कह चुक्रा हूँ कि शोधक वाक्य ( ब्रह्मा के स्वरूप को स्पष्ट रूप 
से निल्पण करने वाने वाक्य ) भी ब्रह्म को विशेषण विशिष्ट 
रा से ही वताजाते हैं । 


॥ तत्वमसि वाक्य के अथं का विचार ॥ 
म्‌ ०-तत्वमस्दादिदाक्येषु सामानाधिकरण्यं न निर्विशेषव- 
स्त्बेक्यपरम्‌ , तस्वम्‌ पदयोः सविशेष ब्रह्मभिधायि- 
त्वात्‌ । तत्पदं हि सर्वज्ञं सत्यसंकल्पं जगत्कारणं 
ब्रह्म परामूर्शत, 'तर्देक्षत्‌ बहुस्थाम्‌ ' इत्यादिषु तस्येव 
प्रकृतत्वात्‌ तत्समानाधिकरणं त्वस्पदञ्च अचिद्‌ 
विशिष्टजीबशरीरकं ब्रह्म प्रतिपादयति । प्रकारद्वयाः 
चस्थितैकबस्तु परत्वात_ सामानाधिकरण्यस्य । .प्रकार- 
हयपरित्यागे प्रवृत्तिनिमित्तभेदासम्भवेन सामानाधिक- 
` रण्यनेब परित्यक्तं स्यात_ इयोः पदयोलक्षणा च । 
“ सोऽयं देवदत्त' इत्यन्नापि न लक्षणा, भूतवर्तेमान 


कालसंबन्धितयेक्य प्रतीत्यविरोधात । देशभेदविरोधश्च 


कालभेदादेय परिहृतः । :तदेक्षत वहुस्याम_ इत्युपक्रम- 
विरोधश्च । एकविज्ञानेन सबंबिज्ञानप्रतिज्ञानं च न 
घटते । ज्ञानस्वरूपस्य निरस्तनिरिलदोदस्य सर्गज्ञस्य 
सर्वकल्याणगुरात्मकस्याज्ञानं तत्फार्यानन्तापुरुषार्था- 
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श्रयत्वळ्च भनति । वाधार्यत्वे च सामानाधिकरण्य- 
स्य त्मंतरपदयोरधिष्ठान लक्षणा निवृत्तिलक्षणाचेति 


लक्षणादयस्त एव दोषाः ॥ 
अनुवाद-यदि अद्देती बिद्वान्‌ यह कहें कि तत्त्मसि आदि 
सामानाधिकरण्यगत अन्यथानुपपत्ति के द्वारा नि्िशेषषस्तु की 


' सिद्धि हो जाती है तो ऐसा भी नहीं कद्दा जा सकता दै! 


क्योंकि तत्त्वमसि आदि वाक्यो में रहने वाला सामानाधिकरण्य 
निविशेष वस्तु की एकता का प्रतिपादन नहीं करता है । क्‍यों 
कि तत्त्वमसि वाक्यगत तत्‌ एवं त्वम्‌ पद सविशेष ब्रह्म का ही 
अभिधान करते हैं । इस श्रृति का तत्‌ पद सवंज्ञ, सत्यसंकल्प 
तथा जगत्‌ के कारणभूत ब्रह्म को बतलाता द, क्योंकि 'तदे क्त 
षहुस्याम्‌' इत्यादि श्र्‌तियों में वही प्रकरण प्राप्त है। और 
सके समान ही अधिकरण में रइने वाला त्यम्‌ पद भी अचे- 
तन (प्रकृति ) से विशिष्ट जीवशरीरक ब्रह्म का प्रतिपादन 
करता है । इस तरह से यह सामानाधिकरण्य वाक्य दो प्रकार 
धाले एक ही वस्तु का प्रतिपादन करता है । इन दोनों प्रकारों 
का परित्याग कर देने पर तो पदों के प्रवृत्ति निमित्त में कोई 


अंद ही नहीं हो पायेगा फलतः सामानाधिकरण्य का ही त्याग 
छे जायेगा । ( क्योंकि एक ही अर्थ के प्रतिपादक विभिन्‍न पडों 


के प्रवृति निमित्त में भेद होने पर ही सामानाधिकरण्य होता 
हे । ) किञ्च दोनों प्रकारो का परित्याग करने पर - दोनो 
पदों ( तत्‌ एवं त्वम्‌ ) में लक्षणा स्त्रीकार करनी होगी । 
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८ सोऽयं देवदत्त इस वाक्य में भी लक्षणा नं दै। 
(क्योंकि जहाँ पर मुख्याथं से प्रतीति का विरोध दोता दे वहाँ 
पर तात्ययोनुपरत्ति होने के कारण लक्षणा स्टीफार की जाती 
है । यहाँपर तो ) वस्तु देवदत्त ) के एक होने पर भी उसका 
भूत एवं बरतेमान इन दो कार्या से सच होने के कारण 
प्रतीति का कोई विरोध न? & । देरा.के भेर का परोत काल 
के भेद से समाप्त हो जाता हे । ' अथातव, सोड्य॑ देवदत्त; 
चाक्र्य का अर्थ ३ कि जिस देवदत्त को में घतेमान देश ओर काल 
में देख रहा हूँ डली देवदत्त को मेंते अतीत काल में तथा अतीत 
देश में देखा था । एक ही देश्दत्त को भिन्न-भिन्न कालों में 
भिन्न-भिन्न देश में रहना कोई विरोधी वात नहीं हैं । ) 

किञ्च- यदि तस्वमसि दाक्य द्वारा निःबशेष वस्तु का 


. प्रतिपादन स्वीकार किया जाय तो फिर उसका ' तदे कत वस्वाम्‌ 


इत्यादि इस प्रकारण के उपक्रम वाक्यो सें विरोध होगा । 
किच्च- इस वाक्य को निर्विशप सस्तु का प्रतिराइक माना जाय 
तो फिर एक विज्ञान से सर्वेरिज्ञान प्रतिज्ञा की सिद्धि नहीं ददो 
सकती है । यदी नहीं ज्ञानस्परूर अखिल हेय प्रत्यनीक सर्वज्ञ 
तथा समस्त कल्याण गुणदान परंब्रह्म में अज्ञान तथा अज्ञान 
के कार्यभूत अनन्त अपुरुपायं के आश्रयस्व् आदि को भी 
स्वीकार करना होगा । अगत्या यदि अद्वती प्िद्वान, यश सामा- 


` जाधिकरण्य बाधाथ में भी स्त्रीकार करें! तो भी सामानाधि- 


करण्य के तत्‌ पद में अधिप्ठान लक्षणा आर त्वम्‌ पद में 


निवत्ति लक्षणा आदि वे ही रोप बने रहेंगे । 


१ 
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टिप्पणी-अद्वेतो विद्वान्‌ शोधक वाक्यों में चार प्रकार का 
गामानाधिकरण्य स्त्रीकार करते हैं । (॥) अतद्‌ व्यावृत्तिमुखेन 
पर्त्वैक्य के प्रतिपादक सामानाधिकरण्य । इस अतद्व्यावृत्ति को 
वैती विद्वानों ने वौद्धों से लिया है । वौद्धो ने जिसे अपोह 
कहा उपे ही ग्रद्धेती विद्वानों ने दुसरे शब्दों में अतद्‌ व्यावृत्ति 
कहा है । ग्रतद व्यावृत्ति को तद्‌ भिन्न-मिन्नत्व भो कहा जा सकता 
है । दश घट व्यक्तियों में 'घटः घट: इसप्रकार की एकाकार जो 
प्रतीति होतो है उसका कारण नेयायिकों के मत में घटत्व 
सामान्य है । नंयायिकों का सामान्य एक नित्य पदार्थ है । उनके 
सामान्य का लक्षणा है- नित्यत्वे सति ग्रनेक समवेतत्वम्‌ । परन्तु वोद्धों 
का पहला सिद्धान्त भणभङ्गत्राद है । उनके मत में सारे पदाये 
क्षणिक हैं- अतएव वे सामान्य जैसे किसी नित्य पदार्थ को नहीं 
मानते हैं । वे सामान्य के स्थान पर अनुगत प्रतीति का कारण 
अपोह को मानते हैं जिसका ग्रर्थ अतद्‌ व्यावृत्ति या तद्‌ भिन्न- 
भिन्नत्व है । इस तरह दश घटो में जो "घटः घट: यह सामाना- 
कारक प्रतीति है उसका कारणा अ्रघट (घट भिन्न पट आदि की) 
व्यावृत्ति ग्रथत्रा घटभिन्न-मिन्नत्व है । प्रत्येक घट अघट अर्थात्‌ 
घटभिन्न सारे जगत्‌ से भिन्न हैं, अतएव उनमें घट:घटः इस प्रकार 
की समानाकार प्रतीति होती है । 

अद्वती विद्वानों का भो कहना है कि कुछ सामानाधिकरण्य 
वात्य त द्विन्नभवखलप से वस्त्वेक्य का प्रतिपादन किया करते हैं। 

२-तरवमसि द वात्य २ जीव ब्रह्म के सामानाधिकरण्य 
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अन्वय के द्वारा उपलक्षित वस्तु की एकता का प्रतिपादन करता 
है । 

३-'सवं खल्विदं ब्रह्म’ इत्यादिवाक्यों में जड ओर ब्रह्म के 
वीच भ्रतात्तविकरूप से आरोप के द्वारा सामानाधिकरण्य हैं शोर 
४-ज्योतिषि विष्णुः इत्यादि वाक्यों में वाधार्थं सामानाधिकरण्य 
ह । 

तत्त्वमासि आदि वाक्य में भ्रन्वयमुखेनोपलक्षित वस्त्वेक्य 
के प्रतिपादक सामानाधिकरण्य को चर्चा करते हुए अर्ध ती विद्वा- 
नों का कहना है कि तत्वमसि वाक्य में तत्‌ पद सवंज्ञत्वादि 
विशिष्ट चैतन्य को वतलाता है भौर त्वम्‌ पद अत्पज्ञत्वादि विशिष्ट 
चैतन्य को वतलाता है । इसवाक्य के द्वारा स्वज्ञत्वादि विशिष्ट 
एवं अल्पज्ञत्वादि विशिष्ट चैतन्य की एकता बतलायी जाती है. 
किन्तु सवज्ञस्वादिविशिष्ट एवं अल्पज्ञत्वादि विशिष्ट दोनों को 
एकता कसे संभव है ? ग्रतएव यहाँ पर भाग त्याग सक्षणा 
प्रवृत्त होती है । ओर उस भागत्याग लक्षणा के द्वारा स्वेज्ञत्वा दि 
एवं अल्पज्ञत्वांदि रूप विशेषणों का त्याग हो जाता है । केवल 
चैतन्य मात्र ही अवशिष्ट रह जाता है । उन दोनों की एबता 
हो जाती है । 

तत्वमसि वाक्य में उसी तरह से भागत्याम लक्षणा को 
प्रवत्ति समझना चाहिये जिस तरह “सोऽयं देवदत्तः इस वाक्य म 
लक्षणा होतो है । क्योंकि “सोऽयं देवदत्तः इस वाक्य में सः पद 
अतीत देश कालावच्छिन्न देवदत्त को बतलाता है और भ्रयम्‌ 
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पद वर्तमान देशकालावच्छिन्न देवदत्त को वतलाता है। चूँकि 
एक ही देवदत्त श्रतीत देश कालावच्छिन्न एवं वतमान देश 
कालावच्छिन्न नहीं हो सकता है, श्रतएव यहाँ पर भागत्याग 
लक्षण के कारण प्रतीत देश कालावच्छिन्नत्व तथा वर्तमान देश 
कालावच्छिनत्व रूप विशेषणो का त्याग हो जाता है भ्रौर केवल 
देवदत्त ही वच जाता है जिसकी एकता इस सामानाधिकरण्य 
वाक्य के द्वारा होती है । 

श्रोभाष्यकार रामानुजाचार्य का कहना है कि तत्वमसि वाक्य 
का तत्‌ पद सर्वेज्ञ, तथा सत्य संकल्प ब्रह्म को बतलाता है तथा त्वम्‌ 
पद प्रकृति विशिष्ट जोव शरीरक ब्रह्म का अभिधान करता है । 
इस तरह भिन्न भिन्न प्रवृत्ति निमित्त वाले तत्‌ एवं त्वम्‌ दोनों 
पद सविशेष हो ब्रह्म का प्रभिधान करते हैं । यदि दोनों आकारों 


का परित्याग हो जायेगा तव फिर इस वाक्य में सामानाधिकरण्य 
का लक्षण ही नहीं घटेगा । अ्रतएव इस वाक्य म सामानाधिकरण्य 


को सुरक्षा हेतु पदों में लक्षणा नहीं स्वीकार करनी होगी । 
“सोऽयं देवदत्त? वाक्य में भी लक्षणा स्वीकार करने को 
कोई आवश्यकता नहीं है । बयोंकि यद्यपि एक वस्तु समानहीं काल 
में भिन्न देशों में नहीं रह सकती किन्तु उसके भिन्न कालों में 
भिन्न देशों में रहने में कोई विरोध नहीं है। भ्रतएव विरोध के 
अभाव में लक्षणा स्वोकार करने की कोई आवश्यकता नहीं है । 
ज्ञान स्वरूपस्य-इत्यादि वाक्य के द्वारा यह वतलाया गया 
है कि वेदों में ब्रह्म को ज्ञानस्वरूप, अखिलहेय प्रत्यनीक, समस्त 
कल्याण गुणाकर स्वीकार किया गया. है । आपकी प्रक्रिया को 
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अपनाने पर ब्रह्म में अज्ञान एवं सज्ञान जन्य प्रनस्त ग्रंनर्यो ६ ' 
आश्रय उसे मानना होगा ग्रतएवं तत्त्वम सं वाबय में ग्रन्वयमुखापल- 

* क्षित सामानाधिकरण्य को :वस्त्वेक्य परक नहीं माना 'जा' सकता 

है । 

यदि आप .यह कहें कि यहाँ पर वाघाथे में सामानाधिकरण्य 

। तो ऐसा भी नहीं कहा ज। सकता है । क्योंकि ऐसा भी 
मानने पर इस सामानाधिकरण्य वाषय के तत्‌ पद में ग्रधिष्ठान 
लक्षणा, ओर त्वम्‌ पद में निवृत्तिलक्षणा ग्रथवा त्वम्‌ पद में 
अधिष्ठान लक्षणा और तत्‌ पद झै निवृत्ति लक्षणा स्वीकारं करनी 
होगी । यही: नहीं सामानाधिकरथ्ब के लक्षण की हानि, तथा एक- 
विज्ञान से सवं विज्ञान प्रतिज्ञा . को हानि एवं दुसरी श्रृतियों 


से विरोध. भी..होगा । यदि. कहें, ,रज्जु तपः इत्यादि स्थल में 
फिर कैसे सामानाधिकरण्य होता है? तोः इसका उत्तर है कि 


उक्त. स्थल में सामानाधिकरण्य है. ही नहीं। सामानाधिकरण्य तो 

वहाँ ही होता. है जहाँ पर किसी एक विशेष्य के दो प्रकार के 

विशेषण बताये खायें ! यदि..वाषं.के .लिए वाक्य के दोनों पदों 

का मुख्याय मानाजाय्र 'तो वहाँ मी -सामानाधिकरण्य की सिद्धि 

नहीं हो, सकती है. । 

सूल-इयांस्तु विशेषः-नेदं. रजतमितिवदप्रतिपन्नस्यव वाध- 
स्यागत्या , परिकल्पनम्‌ । .तत्पदेनाधिष्ठानातिरे किधर्मा 
नुपस्थापनेन. बाधानुपपत्तिश्च । श्रधिष्ठानन्तु प्राक्‌ 
तिरोडितमतिरोहितस्वंरूमं तत्पदनोपंस्याप्यत इति चेन्न; 
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प्ररगधिष्ठानाप्रकाशे तदाभ्रयशञ्रमबाधयो रसम्भवात्‌ । 
भ्रसाश्चयमधिष्ठानमतिरोहितमितिचेत्‌ तदेवाधिष्ठान- 
स्वरूपं त्रमविरोधीति ततप्रकाशे सुतरां न तदाश्रय 
भ्रमबाधौ; अतोऽधिष्ठानातिरेकि पारमाथिकधमंतत्‌ 
तिरोधानानम्युपगमे आन्ति बाघौ दुरुपपादो ५ झघि- 
ष्ठानेहिपुरुषमात्राकारे प्रतीयमाने तदतिरेकिरिण पारमा- 
.. शिके राजत्वे तिरोहिते सत्येव व्याधत्वश्रमः । राज- 
-त्वोपदेशन च त॑न्निवृततिर्भेवति; नाघिव्ठातमात्रोपदेशेन; 
तस्य प्रकाशमानत्वेनानुपदेश्यत्वात्‌ ज्मानुपर्मादत्वाच्च । 
ड अतुवाद-(उपलक्ष्य सामानाधिकरण्य मानने की अपेक्षा वाघाथे 
_ सामानाधिकरण्य मानूने में यह, विशेषता है कि-) जिस तरह 


शुक्तियों में रजत का श्रम होने पर प्रमाणान्तर के द्वारा यह 
` रजत नहीं शुक्ति है, इस प्रकार का ज्ञान होने पर रजत के वाध 
भो कल्पना करनी पड़ती है, उसी तरह तत्त्वमसि में भी यद्यपि 


` “बाघ की प्रतीति नहीं होती है, फिर भी गत्या उसकी कल्पना 


करनी होगी । (यह पहला दोष होगा । दूसरा दोष यह होगा 


` कि-) तत्‌ पद के द्वारा अधिष्ठान से भिन्न घर्म का उपस्थापन 
नहीं करने के कारण वाघ की अनुपपत्ति भी होगी । (कहने का 
आशय है कि शुक्ति रेव रजतम्‌ यहाँ पर शुक्तित्वरूप विरुद्ध धर्म 


को, शब्द ही उपस्थापित करता है ग्रतएव यहाँ पर वाघ को 
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कल्पना उचित है । तत्वमसि वाक्य में तो प्रधिष्ठान मात्र को 
लक्षित करने वाला तत्‌ पद शुक्तित्व के समान विरुद्ध धर्म को 
उपस्थापित नहीं करता है । भतएव यहाँ वाध की कल्पना अनुः 
चित होगी; यह दूसरा दोष होगा ।) ` 

यहाँ पर यदि र्ती विद्वान यह कहें किं झषिष्ठान तो 
पहले तिरोहित रहता है, तत्‌ पद उसको झतिरोहित स्वरूप से 
उपस्थापित करता है । (अप्रकाशित वरोवी प्रकाश की कल्पना * 
ही बाघ की कल्पना कहलाती दै । यह कोई नियम नहीं है कि 
बर्मोपस्थापन-को वाघ की कल्पना मानी जाय । अतः कहने का 
आशय है कि- तत्‌ पद के द्वारा पहले अप्रकाशित विरोधी 
अधिष्ठान के स्वरूप को प्रकाशित करने के कारण वाघ को 
कल्पना होती हैं ।) तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है । क्योंकि 
पहले यदि अधिष्ठान का स्वरूप नहीं प्रकाशित है तो फिर उसको 
झाश्रय वनाकर होने वाले भ्रम ओर उसके वाघ ही संम्मव नहीं 
हैं । यदि कहें कि भ्रम का आश्रय होने वाला अधिष्ठान तिरो- 
हित नहीं होता है, तो मैं यह कहता हूँ कि अधिष्ठान का वह 
स्वरूप ही भ्रम का विरोधी है अतएव उसके प्रकाशित होते रहने 
पर उसको प्राश्रय बनाकर भ्रम झर वाध संभव नहीं हैं । प्रत 
एव अधिष्ठान से भिन्न कोई घमे प्रौर उसका तिरोधान स्वीकार 
किये विना भ्रम और उसके वाघ कों सिद्धि संभव ही नहीं है। 
पुरुष मात्रकार रूप अविष्ठान के प्रतीत होते रहने पर उससे 
भिन्न राजत्व रूप पारमाथिक घर्म के तिरोहित जाने पर ही; 
राजकुमार को व्याधत्व का भ्रम होता है । और राजत्व का 


cc त 
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उपदेश होने पर व्यावत्व की निवत्ति होती है, .अधिष्ठानमात्र 
के उपदेश: द्वारा नहीं । क्योंकि वह.तो प्रतीत हीहो रहा है 
अतएव उसका. उपदेश देने की कोई अवश्यकता नहीं है. 
अधिष्ठान भ्रम का निवर्तक भी नहीं.दै। | 


टिप्पणो-अंधिष्ठाने हिं-इत्यादि वाक्य के द्वारा भगवान्‌ 
भाष्यकार को मैती विद्वानों के-४राजसूनो; समृतिप्राप्तौ, व्याच- 
भावो निवतंते । ` यथेवंमात्मनोऽज्ञस्यं ` तत्त्वमस्यादिः वाक्यतः । 
इत्यादि कारिका द्वारां संकेतितः उस राजकुमार के दृष्टान्त का 
खण्डन करना अभिप्रेत हैं; जो*राजगृह से भूलकर व्याधों के वीच 
में प्राकर पलां था और युवक “होकर अपने को व्याघ ही समक 
रहा था । उसको जानने बाले प्रांचायें जव आकर यह बतलाते 
हैं तुम व्याघ नहां' र!जकुमाश हो १*उसे अपने राजकुमारंत्व का?; 
ज्ञान होते ही, 'व्याधत्व काः म समाप्त हो जातां हैं ।' भदवैती 
विद्वानों का कहाना है. शि इसी प्रकार तत्त्वमसि भादि वार्कयो 
का ज्ञान होते ही आत्मा के भ्रज्ञत्व-क्रे भ्रमं की निवृत्ति हो जाती 
है। यहाँ पर श्री भाष्यकार का कैहना है कि राजकुमार से भिन्न 
उसका राजत्व, धर्म है, उसीको व्याधत्व भ्रम तिरोहित करता है । 
आर राजत्व का ज्ञान: होने पर बंयांघत्व भ्रम की निवृत्ति होती 
है । ग्रद्ैत सिद्धान्त में ` गात्मा कौ " ज्ञान घमं नहीं हैः प्रतएव 
उसके तिरोधान और तत्त्व मसि वाक्य के अर्थ-ज्ञान द्वारा उसरी 


निवत्ति को वात अनुचित ने 
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मु०-जीवशरीरकजगत्कारणनब्रह्मपररवे मुस्थबुसं पदद्वयस्‌ । 
प्रकारद्यविशिष्टेकवस्तुप्रतिपादनेन सामानाधिकरण्यम्‌ 
च सिद्धम्‌ । निरस्त निखिल दोषस्य समस्तकल्याण- 
गुणात्मकस्य ब्रह्मणो जीवान्तर्या मित्वमप्येश्वर्यंसपरं 
प्रतिपादितं भवति, उपक्रमानुकूलता च , एक विज्ञाने 
फ सर्वविज्ञान प्रतिज्ञोपपत्तिश्च, सुक्ष्मचिदचिद्वस्तुशरी र- 
स्येव ब्रह्मणः स्यूल चिदचिद्‌ बस्तुशरीर ` 
त्वेन कार्यत्वात्‌ :तमीश्बराणं परमं महेश्वरम्‌’ 
(श्वे० ६७) 'प्रास्पशक्तिविविधैव श्रयते' (शबे-६।८) 
“पहतपाप्मा सत्यकामः सत्यसंकल्प ( ८।१।६ ) 
इत्यादि श्त्यन्तराविरोधश्च १ ; 
अनु०-यदि तत्वमसि वाक्य के अभिधेया रूप से जीव- 
शरीरक ब्रह्म और जगत के कारणभूत रकष को माना जाय तो 
तत्‌ एवं त्वम्‌ ये दोनों पद मुख्यावृत्ति सम्पन्न होंगे । दो प्रकारों 
|  बिशेपणों ) से विशिष्ट एक वस्तु के प्रतिपादन द्वारा सामाना 
धिकरण्य के लक्षण की सिद्धि भी-हो जायेगी । समी दोषों 
से रहित एबं समस्त कल्याण गुणात्मक ब्रह्म का जीवान्तर्यो- 
मित्व रूप एक दूसरा ऐश्वयं भी प्रतिपादित हो जाता दै और 
इस प्रकरण के उपक्रम की अनुकूलता भी बनी रहेगी यही नहीं 


एक बिज्ञान से सवेविज्ञान प्रतिज्ञा की उपपत्ति भी चन जानी 
हे । क्योंकि सूम चेतनाचेतन वस्तु शरीरक परंत्रद्य का ही शरीर 


है स्थूल चेतनाचेतन वस्तु. रूपी त्रहम शरीर भूत जगत, । 
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नू० -तत्वमसोत्यत्रोददेश्योया 


शान्तः (छा 


* उस तियासको के भी परम 
'इस परत्र की अनेक परा शक्ति 
[सनीपापोंसे रहित तथा सत्यका 


( १४ ) 

नियामक ( परमेश्वर ) को 
सुनी जाती है “यह. परः 
म एवं सत्य संकल्प 


इत्यादि अन्य श्रूतियों से ( हमारे सिद्धान्त में कोई ) 
र 


घ भी नहं हूँ । 


देव विभागः कथमिति चेत्‌, नाते 


दुदिदश्य किमपि चित्रीमते, 'ऐतदात्म्यमिदं सर्वे 


किल्चिदु 
इत्यनेनेव प्राप्तत्वात्‌ । अप्राप्ते हि शास्त्रमर्थत्रत । 


इदं सर्वेसिति सजीगं जंगन्निदिश्य ऐतवात्स्य्रिति 


स्येष झास्मेति तत्र प्रतिपादितम्‌ । तत्र च हेवुरूक्तः- 


त्त 
{ष्ठाः 


'सन्दूलास्सोम्येमाः सर्वाः प्रजाः सदायतनाः सतम 
छा०६।८।४ ) इति; सर्व खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति 
[०३।१४।१) इतिवत्‌ । तथा रुत्यन्तराणिच रह्मा 


व्यतिरिक्तस्य चिदचिद्‌ बस्तुनश्चशरी रात्मभावमेच 
/ ग्रन्तः प्रविष्टः शास्ताजनानां 
ॐ 


(छ 


स्तद्‌ 
तादात्म्यं वदन्ति । 
सर्वात्पा' ( आ० ३।११।२१ ) £ यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ 
पृथिव्या अन्तरो यं पृथिदी न वेदा यस्य पृथिवी 
शरीरं यः प्रथिबीमन्तरो यमयति सत झात्मान्तर्या- 


स्ममृतः ( वृ० ४।७।३ ) 'य श्रात्मनि तिष्ठ्यात्मतो$- 
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स्तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा शरीरं, य ग्रात्मा 
नमन्तरो यसयति स त आत्मा गन्तर्याम्यमतः 
( बु० ५७२२) “ यः पृथिवीमन्तरे सञ्चरन्‌ 
इत्यारभ्ण (यस्य मृत्यु: शरीरम्‌ । यं मुत्युनंवेद । एष 
सबंधूतान्तर।त्मापहतपाप्मा (दव्योदेवएको नारायणः 
( मु» ३ ख० ७ )- 'तत्सृष्ट्वा । तदेवानुप्राविशत्‌ । 
तदनु प्रविश्य । सच्च त्यच्चाभवत्‌ ४ ( ते० आ० 
६।२ ) इत्यादीनि । झन्नापि-ग्रनेन जीवेनात्मनानु 
प्रविश्य नासरूपे व्याकरवारिग ४ (इति ब्रह्मात्सक 
जीवानुप्रवेशेनेव सर्वेषावस्तुरत्ग शब्दवाच्यत्व च प्रति- 
पादितम्‌ । ' तदचु प्रदिश्य . सच्चत्यच्चाभवत्‌ ` 
इत्यनेन का्थ्याज्जीसस्यापि ब्रह्मात्मकत्गं बरह्मानुप्रवेशादे- 
बेत्यवगस्यते । श्रतश्चिदचिदात्मकस्य सर्गस्य वस्तु- 
जातस्य न्न ह्ातादात्म्यमात्मशरीरभावांदेवेत्यगगम्यते 
तस्माद्‌ ब्रह्मव्यतिरिक्तस्य छृत्स्नस्य ` तच्छरीरत्वेनेव 
बस्तुत्वात्‌ तस्यप्रतिपादको5पि शब्दस्तत पर्यन्तसेव स्वा- 
शैंसभिदघाति । ग्रतः सर्व शब्दानां लोकब्युत्पत्यवगः 
तत. तत. पदार्थ विशिष्ट ब्रह्माभिधायित्व सिद्धम 
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त्यैतदात्म्पसिद॑ सर्वमिति प्रतिज्ञातार्यस्य तत्गमसीतिं 


सामानाधिकरण्येन विशेषे उपसंहारः । 

अनु०-यदि श्वेती विद्वान्‌ यहाँ पर यह पूछे कि तत्त्वमसि 
वाक्य में उद्देश्य और विधेय का विभाग कैसे होगा? तो इसका 
उत्तर है कि यहाँ पर कुछ उद्देश्य करके कुछ विधान नहीं 
नहीं किया जा रहा है । ( यदि यहाँ द्वेती विद्वान्‌ यह कहें कि 
प्रमाणान्तर के द्वारा अज्ञात गर्थे का विधान वयो नहों है तो इसका 
उत्तर है कि केवल प्रत्यक्ष ग्रादि प्रमाणों के हारा ही ज्ञात 
किसी अर्थ का वाक्य अनुवादक नहीं होते हैं प्रपितु दूसरे बाक्यों 
द्वारा ज्ञात अर्थ का भी कोई वाक्य अनुवाद करता है। (अतएव) 
यह सम्पूर्ण जगत्‌ त्रह्मात्मक है । इस पूर्वे वाक्य से ही ग्राप्त 
अर्थ का ( तत्त्वमसि वाक्य अनुवाद कर रहा है । ) क्योंकि 
अज्ञात अर्थ को ही जनाकर शास्त्र अज्ञात ज्ञापन रूप प्रयोजन 
से युक्त माना जाता है । 

जीव सहित इस सम्पूण जगत्‌ का निर्देश करके ऐतदा- 
स्म्यम्‌० इत्यादि वाक्य के द्वारा व्रह्म को सम्पूर्ण जगत्‌ की 
आत्मा चतलाया गया है । उसका कारण वतलाया गया है कि 
हे सोमरस पानादे सच्छिष्य उस सारी प्रज्ञा का मूल सत्‌ 


शब्द वाच्य परंत्रह्म है, घही सारी प्रजा का आयतन और 
आधार है । इस वाक्य में ब्रह्म का वस्तुत्व उसी तरह से निहित 
है जिस तरह यढ सम्पूणे जगत्‌ ब्रह्मात्मक है अतएव उपासक 


को त्रह् की उपासना जगत्‌ की सृष्टि स्थिति एवं लय के कारण 
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रूप से उपासना करनी चाहिये! इस वाक्य में अन्य श्रृतियाँ 
भी परमात्मा और उससे भिन्न चेतन तथा अचेतन चस्तुओं 
के बीच होने वाले तादात्म्य का कारण शरीरात्मभाव सम्बन्ध 
को वतलाती हें | ततिरीय आरण्यक की श्रुति बतलाती हद 
कि परमात्मा सभी जीवों फे भीतर प्रवेश करके उनका नियः 


मन किया करता है अतएव बह सवों की आमा है। ७ 
( च० ५७३ | श्रुति वतलाती है फि-जो परमात्मा प्रवि 


के भीतर रहता हुआ उसकी अपेक्षा अन्तरङ्ग ६, जिसे प्रथिवी 
नहीं जानती, प्रथिवी जिसका शरीर हैं, जो प्रथिवी के भीतर 
रहता हुआ उसका नियमन करता है बही तुम्हारा अन्तर्योमी 
परमात्मा आत्मा और अस्त दै । ( वृ० ५७२२ ) श्रुति बत- 
लाती है कि जो परमात्मा आत्मा के भीतर रहते हुए आत्मा 
की अपेक्षा अन्तरङ्ग दै, आत्मा जिसे नहीं जानता, आत्मा जिस 
का शरीर हे जो आत्मा के भीतर रहकर उसका नियमन 
करता है, बही तुम्हारी आत्मा अन्तयोमी और अस्त है । सुवालो 
पनिषद्‌ में भी-जो प्रथिबी के भीतर सञ्चरण करता हुआ “यहाँ 
से लेकर मृत्यु जिसका शरीर हे, जिसे मृत्यु नदीं जानती यह. 
सभी भूतों की आत्मा पाप रदित दिव्य देव एक ही नारायण 
हैं । आनन्द चली श्रुति भी कहती है कि परमात्मा जगत्‌ की 
सृष्टि करके उसमें प्रवेश कर गया, उसमें प्रवेश करके जड 
चेतन रूप हो गया । 

इस छान्दोग्योपत्तिपदू के आत्मविद्या प्रकरण में भी "अनेन 
जीवेनात्मना० इत्यादि श्रुति के द्वारा ब्रह्मात्मक जीवानुप्रवेश 
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के हारा ही सन्पूण जगत्‌ का बस्तुरन और शब्दवाच्यत्व प्रति- 
पादित किया गया है । ' जगत्‌ में प्रवेश करके परत्र चेतना- 
चेतन हो गया इस श्रुति के साथ एकार्थवा होने के कारण 
जीव का भी बद्यात्मकत्य न्रह्वानुप्रबेशा के द्वारा द्वी ज्ञात होता 
है । अतएव पता चलता दे. कि चेतनावेतनात्मक सभी वस्तुओं 
का ब्रह्मा के साथ तादात्म्य शरीरात्म भाव संबन्ध को ही लेकर 
है । अतएव ब्रह्म से भिन्न सम्पूर्ण जगत्‌ के लिए बास्तबिक है ` 
क्रि वह उसका शरीर हे । और उसका प्रतिपाइक - शब्द भी 
ब्रह्म पर्यन्त ही अपने अशी को बतलाता दै। अतएव सभी शब्दों 
की लौकिक व्युत्पत्ति के द्वारा ज्ञात तत्‌ तत्‌ पदार्थों से विशिष्ट 
ब्रह्म का ही अभिधान सिद्ध होता है । इस तरह से * ऐतदात्म- 
यमिद सर्वम' इस अति से प्रतिज्ञात अथः का तत्वमसि इस 
सामानाधिकरण्य विशेष के हरा उपसंहार किया है । _ 
मू०-भ्रतोनिविशेष वस्त्वैक्यवादिनो अेदामिदवादिनः केबल 
अेदवादिनश्च बैयधिकरण्येन सामानाधिकरण्येन च 
ब्रह्मात्मभावोपदेशाः सर्ने परित्यक्ताः स्युः । एकस्मित्‌ 
चस्तुनि कस्य तादाएम्युपदिश्यते? तस्मेवेति चेत्‌, तत्‌ 
स्व्रवाक्येनेवावगतमिति न तादात्म्योपदेशावसेयमरित ` 
किञ्चित. । कहिपतभेदनिरसनमितिचेत्‌ तत्त साम 
नाधिकरण्य तादात्म्योपदेशावसेममित्युक्त म्‌ । सामा 


नाधिकरण्यंतु ब्रह्म प्रकारहयप्रतिपादेनेन विरोध- 
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(Sta) = 
- सेबावहेत्‌ । भेदाभेदवादे तु रह्मण्येबोपाधि संसर्गात्‌ 
तत्प्रयुक्ता जीवगता दोषा ब्रह्मण्येव प्राषुष्युरिति 
निरस्त खिलदोषकल्याराुरात्मकब्रह्मात्मभावोपदेशा 
हि विरोधादेव परित्यक्ताः स्युः .। स्वाभाविक भेदा- 
भेदवादिषपि व्ह्यरास्स्वत एव जीवभावास्युपगसात्‌ 
गुरावद्‌ दोषाश्च स्वाभाविका -भनेयुरिति निर्दोष ब्रह्म 
तादात्म्योपदेशो विरुद्ध एवं । केवल सेदवादिनां चात्य- 
न्तभिन्नयोः केनापि प्रकारेखैक्यासस्भवादेव ` ब्रह्मात्स- 
भावोपदेशों विरुद्ध एवं । केबल भेदवाविनां चात्यन्त- 
भिम्तयोः केनापि प्रकारेशँक्यासम्भवदेवब्रह्मात्सभावो- 
परदेशा न सं भवन्तीति सर्ववेदान्त परित्यागः स्यात्‌ । 
अलु० चूँकि शुठियोँ जगत्‌ एवं ब्रह्म के बीच शरीर | 
शरीरीभाष रूप संवन्ध का प्रतिपादन करती हैं, अतएव निर्षि- | 
शेप बस्तु की एकता का प्रतिपादन करने वाले (अद्वैत सतावलम्बी) 
झेदामेदवारी । भास्कर एवं यादवमतावलम्बी ) तथा केवल 
भेदबादी ( वैशेषिक आदि ) के वेयधिकरण्य एवं सामानाधिक- 
` रण्य के द्वारा सभी ब्रह्मात्ममावोपदेश का परित्याग हो जाता 


है! 
यहाँ पर यदि अती विद्वान, कहें. कि वह्यात्मभाष . के 
उपदेश का त्याग देते संभव है.? तो इसका उत्तर है कि अढ ती 
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विद्वान्‌ जब एक ही वस्तु को परमार्थ मानकर तदव्यातिरिक्त 
"को मिथ्या मानते हैं तो ) फिर जब एक ही वस्तु है तो उसमें 
किसकी एकता श्रतियाँ ( सामानाधिकरण्य अथवा वेग्रधिकरर्य 
के द्वारा ) बतलाती हैं? यदि कहें कि उस व्रह्म की ही तो 
.इसका उत्तर है कि उस ब्रह्म की एकता तो सित्यंज्ञानम्‌' आदि 
वाक्य के ही द्वारा ज्ञात है अतएव उसके ताटाज्योपदरेश की 
“कोई आवश्यकता ही नहीं हे । यदि कहें कि तारास्म्योउदेशा के 
द्वारा कल्पित भेद का खण्डन किया जाता दै तो यह भी न. 
. कहा जा सकता है, क्योंकि यह में कह चुका हूँ कि बह क. 
सामानाधिकरण्य वाक्य नहीं कर सकता है । क्यों कि सामारा- 
धिकरण्य वाक्य तो किसी एक ही वस्तु के दो प्रकारों को 
-अतलाता है । ) सामानाधिकरण्य तो ब्रह्म में दो प्रकारों का 
प्रतिपादन करने के कारण अभेद का विरोध ही इ । 
„ ` ओपाधिक भेदाभेद बादी भारक्ररमतावलम्बी के मत में 
यह दोष हैं कि उस मत में ब्रह्म में उपाधि का संबन्ध होने के 
कारण उपाधि के चलते जीबों के सभी दोप ब्रह्म को दूपित 
कर देंगे । फलतः सभी दोपों से राहत सकलगुणगणाकर 
तहा का आत्मभावोपदेश बिरोध के हो कारणा परित्यक्त हो 
जायेंगे । 
स्वाभाविक भेदामेदवादी ( यादव प्रकाशाचा ) के मत 
में भी ब्रह्म के स्वतः ही जीवभाव स्वीकार करने के कारण 
जिस तरह ब्रह्म के गुण स्वाभाविक हैं उसी तरह से दोप भी 
स्वाभाविक होंगे । इस तरह से निर्दोप ब्रह्म के तादात्म्य का 


से 
के 
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का उपदेश विरुद्ध ही होगा । केवल भेदवादी ( वैशेपिक आदि 
क मत में ( जीव और ब्रह्म में विशेषशभाव नटीं स्वीकार किये 
जाने के कारण ) परस्पर में अत्यन्त भिन्न तीव और बरहम में 
किसी भी प्रकार से एकता नदी सन्भत्र होने के कारण ही 
नझात्मभाग का उपदेश सम्भव नहीं है । इत तरह रो सम्पूरणं 
वेदान्त का परित्याग हो जायेगा । 


अपयवसानवृत्ति का निरूपण 


सु०-निखिलोपनिषत्‌ प्रसिद्ध कृत्स्नस्य ब्रह्मशरोरनावमाति- 
ष्ठमा रे: कृत्स्नस्य ब्रह्मात्मभावोपदेशा: सर्ग सम्यगुप- 
पादिता भवन्ति। जातिगुणयोरिव द्रव्याणामपि 
शरीरभवेन विशेबणत्वेत ' गौरश्यो मनुष्यो देवो 
जातः पुरुषः कर्मभिः इति सामानाधिकरण्यं लोकवेद- 
योभु ख्यमेव दृष्टचरम्‌ । जाति गुरायोरपि द्रव्यप्रकार- 
स्वमेव ' खण्डो गौ: ( शुरल:पटः' ) इति सामाना- 
घिकरण्य निबन्धनम्‌ । मनुष्यत्वादि विशिष्टपिण्डा- 
नामप्यात्मनः प्रकारतयेव पदार्थत्वात्‌, ' मनुष्यः पुरुषः 
षण्डो योषिदात्मा जातः इति सामानाधिकरण्यं सर्वे- 
त्रानुयतमिति प्रकारत्वमेव सामानाधिकरण्य निबन्धनम्‌ ; 
न परस्परब्यावृत्ता जात्यादयः । स्वनिष्ठानामेव हि 
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व्याणां कदाचित्‌ कवचिद्‌ द्रव्यविशेषणत्वे मत्वर्थीय 

प्रत्ययो दृष्टः, दण्डो कुण्डलीति । न पृथक्‌ 

प्रतिपत्ति स्थित्यनर्हाणां द्रव्याणाम्‌ । तेषां विशेषणत्बं 

सामाताधिकरण्यावसेयसेव । 

अनु०-सभी उःनिपदों में प्रसिद्ध सन्पूर्ण जगत्‌ को ब्रह्म 
का शरीर मानने वाले / बरिशिष्टाद्वेती दिद्वानों द्वारा.) दिये 
गये सम्पूण जग, के त्रझात्मक रूप से सभी उपदेश अच्छी: 
तरद से प्रतिपाित किये जाते हैं । जिस तरह जाति और गुण” 
द्रव्यो के विशेषण होते हैं उसी तरह से द्रव्य भो आत्मा । परमा- 
स्मा के शरीररूः से अट्रथकूसिद्ध विशेषण होने के कारण-गौ 
घोड़ा, मनुष्य थोर देवता, जीव अपने कर्मा के द्वारा दो जाता .. 
है ।' इत्यादि वाक्यों में लोक एवं वेद की दृष्टि से मुख्य ही 
सामानाधिकरण्य देखा जाता है ! ' खण्ड गौ ' ' उजला वस्त्र? 
इस्यादि वाक्यों में जाति ओर गुण के भी सामानाधिकरण्य फे 
प्रयोजक द्रव्य की प्रकारता ही है, जातित्व एवं गुणत्व नहीं । 
“आत्मा मनुष्य, पुरूप नपु सक, स्त्री हो गया' इत्यादि धाक्यों में 
मनुष्यत्यादि विशिष्ट पिण्डों के भी आत्मा के विशेपण रूप से 
दी पदार्थ धोने के कारण सर्वत्र सामानाधिकरण्य अनुगत है । 
इस तरद सिद्ध होता दै कि विशेषणता ही सामानाधिकरण्य 
का प्रयोजक है । परस्पर में अनुयायी न होने के कारण जाति- 
स्र गुणत्व आदि सामानाधिकरण्य के प्रयोजक नहीं ६ । यहाँ 
पर यदि कोई यह शंका करे कि प्रफारवाचीपद मत्वर्थाय प्रत्यय 
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निरपेक्ष होकर विशेष्य पर्यन्त के वाचक होते हैं.. यह कथन ठीक 
नहीं है; क्‍योंकि ' दुरडी कुण्डली' आदि पदों में दण्ड कुण्डल 
आदि पद मत्वर्थीय प्रत्यय सापेक्ष ही रहकर विशोष्य पर्यन्त के 
अभिधाग्रक देखे जाते हैं, तो यह भी शंका ठीक नहीं है । जब 
कहीं पर तथा कभी स्वनिष्ठ पदार्थे ही विशेषण होते हैं तब 
ही मत्वर्थीय प्रत्यय की सापेक्षता देखी जाती है, जिन द्रव्यो की 
अनुभूति विशेष्य से प्रथक्‌ हो ही नहँ सकती है, वे तो (अप्रथक्‌ 
सिद्ध ) द्रव्य मत्वर्थीय प्रत्यय निरपेक्षदी रदकर वस्तु के विशेषण 
चनते है । और उनकी विशेषणता का ज्ञान सामानाधिकरण्य 

के द्वारा ही होता है । 
सु०् यदि “गौरश्वो मनुष्यो देवः पुरुषो योषित्‌ षण्ड 
श्रात्मा कर्मभि जातः इत्यत्र 'खण्डो मुण्डो गो? 
'शुदल: पउः, कृष्ण पट” इति जाति गुणावदात्म 
प्रकारत्वं मनुष्यादि शरीरारणासिष्यते, तह जाति 
व्पकत्थोरिव प्रकारप्रकारिशोः शरीरात्मनोरपि 
नियमेन सह प्रतिपत्तिः स्यात्‌ न चेवं दृश्यते, नहि 
नियभेन गोत्वादिवदात्मायतयेवात्मता सह सनुष्या- 
दि शरीरं पश्यन्ति, ग्रतो मनुष्य प्लात्मेति सामाना- 
धिकरण्यं लाक्षरिपकमेव । नंतदेवम्‌ , मनुष्यादि 
शरीरारणामप्यात्सेकाश्रयत्वं तदेक प्रयोजनत्वं तत्प्रकार- 
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त्वञ्च जात्यादि तुल्यम्‌, श्रात्मेकाश्रयत्वमात्मविश्लेबे 
शरीर विनाशादवगम्यते । आत्मेकप्रयोजनत्वळ्च तत्‌ 
तत्‌ कमं फलभोगार्थतयेव सद भावात्‌ , तत्प्रकारत्व- 
सपि देवो मनुष्य इत्यात्मविशेषणनयेव प्रतीतेः । एत- 
देव हि गवादिशब्दानां व्यक्तिपर्यन्तत्वे हेतुः । एतत्स्व- 
भावविरहादेव दण्डकुण्डलादीनां विशेषणत्वे दण्डो 
कुण्डलीति मत्वर्थीय प्रत्ययः । देवमनुष्यादि[पण्डाना- 
मा।त्मेकाश्रयत्वतदेकप्रयोजनत्वतत्प्रकारत्वस्वभावात्‌ देवो 
मनुष्यः शात्मेति लोकवेदयोः सामानाधिकरण्येन व्यव- 
हारः जातिव्यक्त्योनियमेन सहप्रतोतिरुभग्रोश्चाश्नुदः चात्‌ 
गात्मनस्त्वचाक्षषत्वाच्चक्षुबा शरीरग्रहरपबेलायामात्मा 
न गुह्यते । पृथग्‌ ग्रहणायोग्यस्य प्रकारतेक्रस्व॒रूपत्व॑ 
दुर्घटमिति मा वोचः । जात्यादिवतदेकाश्रय्-तदे ह 
प्रयीजनत्व- तदिशेषणत्वे: शरीरस्यापि तत्प्रकारतेक 
स्वभावत्वावगमाद्‌ । सहोपलम्मनियमस्त्वेक सामग्री- 
वेद्यत्वनिबन्धन इत्युक्तम्‌ । 

यथा चक्षुषा प्रथिय्यादेर्गन्धरसादिसंबन्धित्वं स्वाभाविक- 
मपि न गाह्यते, एवं चक्षुषा गृह्यमारं शरीरमात्म 
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प्रकारतेक स्वभावमपि न तथा गृह्यते, आत्मग्रहरो 
चक्षुषः सामर्थ्याभावात_ । नैतायता शरीरस्य तत्प्र 
कारत्वस्वभावविरहः + तत्प्रकारत कस्दभावत्वमेव 


सामानाधिकरण्यनिबन्धनस्‌ । अर त्मप्रकारतया प्रतिपा- 

दनसमर्थस्तु शब्दः सहैव प्रकारतया अतिपादयत्ति ॥ 

अनु०-यदि यहाँ, पर कोई यह. शंका करे कि यदि (आत्मा 
ही अपने कर्मों के कारण गौ, घोड़ा, मनुष्य , देवता, पुरुष, 
.स्त्री, नपुःसक अदि हो जाता है । यहाँ पर खण्ड गौ' मुण्ड- 
गौ,' इस वाक्य में प्रतीयमान गोत्बजाति तथा ' उजला वस्त्र, 
काला वस्त्र इस वाक्य में प्रतीयमान उजला काला, गुण के 
समान ही मनुध्यादि शरोर का भी झात्ममकारत्य [विशिष्टाइत 
सिद्धान्त में] अभिप्रेत है तो फिर जाति ओर व्यक्ति की जिस 
तरह नियमतः सहप्रतीति होती है, उसी तरह प्रकार प्रकारी भूत 
शरीर और आत्मा की भी नियमतः सद्‌ प्रतीति होती, किन्तु 
ऐसी प्रतीति नही होती है । क्योंकि जिस तरह गोत्व आदि 
आत्मा के आश्रयरूप से ही आत्मा के साथ दी मनुष्यादि शरीर 
नहीं देखे जाते हैं । अतएव सिद्ध होता हे. कि मनुष्य आत्मा ६? 
इत्यादि बाक्यों में सामानाधिकरण्य लाक्षणिक ही है । 

तो इस प्रकार की शंका उचित नहीं है-क्योंकि-जाति 
आदि के ही समान मनुष्यादि शरीर भी आत्मा के ही अधीन, 
आत्मा के दी लिए तथा आत्मा के प्रकार (विशेषण ) भूत हैं । 
मनुष्यादि शरीरों के आत्मैकाभ्रयत्व की सिद्धि इसलिए होती दै 
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कि आत्मा से अलग होकर शरीर नष्ट हो जाते हैं। मनुष्यादि 
शरीरों की आत्मैकप्रयोजनता की सिद्धि इसलिए होती है कि 
आत्मा के विभिन्न कर्मा के फलों को भोगने के ही लिए 
शरीर को सत्ता चनी रहती है । चूँकि देव मनुप्य आदि व्य- 
बद्ारों में शरीर की आत्मा के विशेषण रूप से ही प्रतीति 
होती हैं, अतएव शरीर के आ मप्रकारःव की भी सिद्धि होती 
है। आत्मेकाशयत्य, आसमेकप्रयोजनत् तथा आत्म कप्रकारत्त 
ही गो आदि शब्द के व्यक्ति पर्यन्त बाचक होने के हेतु हैं । इस 
( आक्सैकाश्रयत्व, आत्मैकप्रयोजनत्थ॒ तथा आत्मेकप्रकारत्व रूपी 
स्वभाव के ही अभाव से दण्ड कुण्डल आदि के विशेषण होने 
में दण्डी कुण्डली, आदि पदों में मत्वर्थीय प्रत्यय करनां पड़ता 
है । देव, मनुष्य आरि शरोरों के आत्मेकाअय; आत्मेक प्रयो- 
जन और आत्नैकप्रकार होने का स्वभाव होने के कारण, देव, 
मनप्य और आएमा का वेर तथा लोक में सामानाधिकरण्येन 
व्यवहार होता है । जाति और व्यक्ति की त्तियमतः साथ-साथ 
प्रतीति इसलिए दवोती है. कि (सास्नादि रूप) जाति और (पिण्ड 
रूप ) व्यक्ति दोनों चाक्षूध प्रत्यक्ष के. विषय हैं । थात्मा तो 
चाक्षप प्रत्यक्ष का विपय हे. नहीं अतएव जिस समय शरीर का 
चाक्ष प प्रस्यज्ञ होता दै उस समय अचाक्षुपु आत्मा का ग्रदण 
नदीं होता दे । 

यद्वि अद्वौती विद्वान यहाँ पर कहें कि आत्मा से पथक 


हृण करने के योग्य शरीर को आत्मक प्रकार केस कदा जा 
सकता है? तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है । जातित्व आदि 


२] 
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समान शरोर के भो आत्मैकाश्रय, आत्मेक प्रयोजन तथा 


आत्मविशेषण होने के कारण शरीर भी आत्मक प्रकार सिद्ध 
रोता है । अब रही केवल नियमतः सद्दोपलाव्धि की वात, 


तो सदोयलाब्धि तो उन्दी वस्तुओं की होती दे जो एक समग्रीवेद्य 
हॉ । फिस तरह चज्ञ रिन्ट्रिय के द्वारा प्रथिवी आदि के स्वाभाविक धम 
गध रस आदि का ग्रहण नहीं होता है उसी तरह चाक्ष प्‌ शरीर 
का आस्मैक प्रकारत्य चक्ष रिन्द्रय से नहीं ग्रहीत होता है । क्योंकि 
स्रात्मा के प्रइ करने फः सामथ्ये चक्त रिन्द्रिय में नहीं दै 


` सहोपलब्त्रि मात्र के अभाव में आसमा के तसप्रकार्व के स्वभाब 


का अभाव नहँ सिद्ध हो सकता है । आस्मैक प्रका रत्व आदि ही 
शरीर और आत्मा के सामानाधिकरण्य फे कारण हैं । शरीर 


का आत्मा के प्रकार रूप से समथन करने में समं शब्द तो 
आत्मा के साथ ही शरीर को उसका प्रकार वतलाता द्वै । 


मू०-ननु च शाब्देऽपि ब्यवहारे शरीर शब्देन . शरीरमात्रं 
गुह्यते इति नात्मपर्यन्दत। शरीरशब्दस्य । मेवम्‌ , 
ग्हमप्रकारभूतस्येच शरीरस्य पदार्थविवेकप्रदर्शनाय 
निरूपणात्‌ निएक्र्पकशब्दोऽयं, यथा गोत्वं शुक्लत्व- 
साङ्गतिगु रा इत्यादि शब्दाः । अतः गचादिशब्दवद्‌ 

: देवभनुष्यादिशब्दा श्रात्मपर्थन्ताः । एवं देवमनुष्यादि 
पिण्डबशिष्टानां जीवानां परमात्मशरीरतया तत्प्र- 
कारत्वाज्जीवात्मवाचिनशशब्दाः .परमात्मपर्यन्त ; । 
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झतः परस्य ब्रह्मणः प्रकारतयेव चिदचिद्‌ वस्तुतः 
पदार्थत्वमिति तत्सामाताधिकरण्येन प्रयोगः । श्रय 
मर्थो वेदाथं. संग्रहे सर्माथतः । 


अनु०-यदि यहाँ पर यह शंफा को जाय कि शाब्दिक 
व्यबद्दार में भी शरीर शब्द शारीर मात्र को ही चतलाता हैं, 
अतएब शरीर वाची शब्द को आत्मा पयन्त का अभिधायक 
मानना ठीक नहीं है । तो ऐसा कहना उचित न होगा । कोकि 
आत्मा के प्रकार भूत ही शरीर का पदां विवेक बलाने के 
लिए उसका निरूपण होने से यह शरीर शब्द नि-कषंक 
शब्द है । ( कहने का आशय यह है कि देव श्रारि शब्द 
शरीर और आत्मा का भेद पूर्वक ज्ञान नहीं कराते हैं | क्यों फि 
देब मानव आदि शब्द आत्मा और शरीर दोनों का समानरुप 
से अभिधान करते हैं | दोनों का भेद नदीं कर सकने के ही 
कारण देव मानव आदि शन्दों के साथ शरीर शबः का प्रयोग 
किया जाता है । जेसे देव शरीर, मानव शरीर आदि । अतएब 
शरीर शब्द निष्कपंक शब्द है । अतएव इसका आत्मा और 
शरीर में भेद प्रदर्शेनाथ ही उपयोग होता है । ) जिस तरह 


कि गोत्व और शुक्लत्व आकृति तथा गुण के बाचक इत्यादि ` 
शब्द निष्कर्षक शब्द हैं । अतएव जिस तरह से गो आदि 


शब्द शरीर के साथ-साथ आत्मा पर्यन्त के वाचक हैं, उसीतरद्द 
देव मनुष्य आदि शब्द शरीर के साथ-साथ आत्मा पर्यन्त के 
वाचक हैं | इसी तरद देव मनुष्य आदि शरीरों से युक्त जीवों 
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फे परमात्मा का शरीर होने के कारण वे परमात्मा के प्रकार 
दै, अतएव जीवात्मा के बाचक शब्द परमात्मा पर्यन्त के वाचक 
दोते हैं । फलतः परंत्रह्म के प्रकार होने के ही कारण चेतन 


एवं अचेतन वस्तु पदार्थ हैं । अतएव तर मसि' आदि च।क्यों 
स इनका सामानाधिकरण्येन प्रयोग हुआ हं। इस अर्थ का 


पूर्ण समर्थ न -वेदाथ' संग्रह नामक ग्रन्थ में किया गया है । 
सतान्तरों में सामानाधिकरण्य की सिद्धि असंभव 
मु०-इदमेव शरीरात्मभावलक्षशं तादात्म्यम्‌ ¦ आत्मेति- 
तूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ।” (ब्न० सूर ४।१।३ ) 
इति वक्ष्यति, आत्मेत्येव तु गृहणीयात' इति च 
वाक्यकारः । 


अज्ञु०-ब्रह्म सूत्रकार वादरायण भी इस शरीर शरीरीभाव रूप. 
सामानाधिकरण्य का प्रतिपादन 'झाऱ्मेति, तूपगच्छन्ति ग्राहय- 
न्ति च' इस सूत्र में करेंगे । वाक्यकार भी कहते हैं कि शरीर 
बाचक शब्दों को भी आत्मा पर्यन्त का बाचक स्वीकार करना 
चाहिये. 


संक्षेपतः सिद्धान्तोपन्यास 
मू०-ग्रत्रें तत्त्वमू-अचिद्‌. वस्तुनः चिद्वस्तुनः परस्य च 
ब्ह्मरणो भोग्यत्वेन भोक्तृत्वेन चेशितृत्वेन च स्वरूपः 
विवेकसाहुः काश्चन श्तयः ' झस्मान्‌ मायी सृजते 
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विश्वमेतत तस्मिश्चान्यो मायया सन्निरुद्ध: ( श्बे० 
४।९ ) 'मायां तु प्रकृति विद्यान्‌ मायिनं तु महेश्व- 

( खे० ४१० ) क्षरं प्रवानममृताक्षर हर 
क्षरात्मानावोशतेदेव एकः ।' ( श्वे० ११० ) अमृता 
क्षरं हर इति भोक्ता निदिश्यते; प्रधानमात्मनो 
भोग्यत्वेन हरतोति हरः । “ स कारणं करणा- 
धिपाधिपो न चास्य कश्चिज्जनिता -न चाधिपः । 
( श्वे० ६।९ ) £ प्रधानक्षेत्रज्ञपतिगु रणेशः' ( श्गेऽ 
६।१६ ) 'पाति विश्वस्यात्मेश्वर शाश्वतं शिवमच्यु- 
तम्‌ ' ( तै० ना० ११।३ ) ज्ञाज्ञो द्वावजावीशनीशो' 
( श्गे०१।९ ) ' नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनानामेको 
बहुनां यो चिदधाति कामान्‌ / ( क०५।१३ ) भोक्ता 
भोग्यं प्रेरितारं च मत्वा' ( श्गे० ११२ ) तयोरन्यः 
पिप्पलं स्वादवत्ति झनशन्नन्यो अभिचाकशीति’ ( मुर 
३।१।१ ) पृथगात्मानं प्रेरितारञ्चमत्वा जुष्टस्ततस्ते- 
नामतत्वमेति' ( श्गे० १६ ) ` अजामेकां लोहित - 
शुक्लकृष्णां बहू वों प्रजां जनयन्तीं सरूपाम्‌ । जो 
ह्योको जुषमारोऽनुशेते, जहात्येनां मुक्तभोगामजोऽन्यः । 
( ते० ६।१०।५ ) समाने वक्षे पुरुषो निमरनोऽनीशया 
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शोचति मुह्यमानः जुष्टं यदा पश्यत्यन्यमीशमस्य 

महिमानमिति बीतशोकः । ' ( श्गे० ४७) इत्याद्याः 

संगति-अद्वौती विद्वान्‌ यदि यहाँ यह कहें कि आत्माओं ` 
में मेद सिद्र होने पर ही शरीर शरीरीभात्र संभव है । किन्तु 
भुतियो के पर्यालोचन से प्रतीत होता है कि आत्मां में भेद 
ही नदी ६, क्योंकि काल विशेष में सभी आत्माओं की एकता 
का प्रतिपादन श्रुतियाँ करती है । एक दी वस्तु का शरीर 
शरीरी दोनों होना संभव नहीं दे.। इसलिए स्वरूप परिणाम 
पक्ष को ही मानना उचित है । इस शंका का अपनोदून करने 
के लिए तथा सभी श्रुतियों का मुख्यार्थ बतलाने के लिए तत्र 
तत्र विप्रकीणं प्रोक्त अर्था को संग्रह पूर्वक निम्न अनुच्छेद से 
दिखाना प्रारम्भ किया जाता है । 

अनुवा र-कहने का तात्पय है कि-अचिदूवस्तु' ( प्रकृति ) 
चिदूचस्तु ( जीव ) और परंत्रह्म का प्रतिपादन कुछ श्र्‌ तियां 
क्रमशः भोग्य, भोक्ता तथा इन दोनों के नियामक रूप से करती 
है' । चे श्र तियाँ निम्न है-मायी परमात्मा अपने सत्य संकल्प 
के द्वारा इस विश्व की सृष्टि करता है और. उसमें दूसरा 
: जीव ) माया से आबद्ध दै ।' “माया को प्रकृति जानना चाहिये 
. तथा मायीशब्द्र वाच्य परम ब्रह्म को जानना चाहिये 7 'क्षरण 
शीला प्रकृति को अमृत और विकार रहित जीव अपने भोग 
के लिए ग्रहण करता दै, इन दोनों प्रकृति" और जीव 
का नियमन एक ही दिव्यगुण सम्पन्न परंब्रह्म करते हैं. । 
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इस श्रुति में असृत अक्षर और हर शब्द से भोक्ता जीव का 
निदेश किया गया है । जीव को दर इस शिर कहा गश है 
» कि बह प्रकृतिका इरण अपने भोग के लिए करता है । 
बह परमात्मा ही सम्पूर्ण जगत्‌ का कारण और करणाधिप 
(जीव, का भी नियामक है-। परमात्मा का कोई भी जनक एवं 
नियामक नहीं है । परमात्मा प्रकृति थोर जी का रक्षक तथा 
सत्त्व, रजस्‌ एवं तनस्‌ गुणों का स्वामी है ।' “सम्पूर्णे जगन्‌ 
के शश्वत कल्याणकारी तबा स्खलन रहित निश्चित ) रक्षक 
आत्मा तथा नियामक परमात्मा को ॥एज्ञ । परमात्मा एवं) 
अज्ञ ( जीव ) दोनों क्रमशः नियामक एवं नियाम्य हैं। परमा'मा 
नित्य जीवों से.भी-वढ़कर' नित्य तथा चेतन जोबों से भी बढ़ 
कर चेतन है । अकेला ही. वह अनेक जीवों . की कामनाओं को 
पूर्ण करता है ॥ भोक्ता. ( जीव ) भोग्य ( प्रकृति ) एवं इन 
दोनों के प्रेरक परमात्मा का मनन करके. | जीव मोक्ष प्राप्त 
कर लेता है । ) ' उन दोनों' ( जीवात्मा एवं परमात्मा ) में 
से एक ( जीव ) कमे के फलों ( सुख - दुःख.) का उपभोग 
करता है”और उससे भिन्न परमात्मा उनका बिना भोग किये 
ही हृष्ट-पुष्ट एवं ्रसन्न.रइता है । आत्मा ओर परमात्मा का 
प्रथक्‌ पथक्‌ मनन करके जीव परमात्मा का प्रीतिभाजन चन्न 
जाने. के कारण सक्ति-आप्त कर लेता है । ' , एक अनादि 
लोहित ( रजोगुण ) शुक्ल ( सत्त्वसुण)एवं कृष्ण ( तमो गुण ) 
से युक्त तथा अपने सदृशः;अनेक सन्तति को उत्पन्न करने 
बाली पर्ति को दूसरा अनादि, जीव. आसक्त होकर उसका 


wy 
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सेवन करता है और उससे भिन्न परमात्मा उसे सुक भ॑.ग्या 
समझकर उसका त्याग कर देता हँ ।' * एक ही शरीर रूपी 
वृक्ष में अन्तनिह्ित जीव नियाम्या प्रकृति से मोडित होकर शोक 
को अनुभव करता है और जव वह अपने से संसक्त एवं अपने 
परेमास्पद अन्तर्यामी परमात्मा को तथा उसके ऐश्वय को जान 
लता हैं तो फिर बह शोक रहित हो जाता है। ( ये सभी 
श्रूतियाँ भोग्य एवं नियामक रूप से प्रक्रत जीव एवं परमात्मा 
का प्रतिपादन करती हें । ) 
सु०-स्मृतावपि- 

थ्रहंकार इतीयं से भिन्ना प्रकृतिरष्टधा । 
अपरेध्यमितस्त्वन्यां प्रकृति बिद्धि मे पराम्‌ । 

जीवभूतां महाबाहो ययेदं धायते जगत्‌ ॥ (गी०७।४-५) 
'स्वभूतनिकौन्सेय प्रकृति यान्ति मामिकाम्‌ । 

कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विसृजाम्यहम्‌ ।, 

प्रकृति स्वामवष्टभ्य . बिसृजमि पुनः पुनः । 

भुत ग्राम मम कृत्स्नमवशं प्रकृतेर्वशात्‌।। ( गी०९।७-८ ) 
“मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयतेः सचराचरम । 

हैतुतानेन कौन्तेय जगद्धि परिवतंते ॥' ( गो० ९।१० ) 
“प्रकृति पुरुषं चापिविद्धयनादी- उभावपि ॥ (गीः १३।१ ९) 
£ < 

“सम -योनिमंहुद, ब्रह्म तस्मिन्‌ गम दधाम्यहम_ । 
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सम्भवः सर्वभूतानां ततो भवति भारत ॥ (गी० १४३) - 
इति जगद्थोनिभूतं महदब्रह्म मदीयम_, प्रपत्याख्य 
भूत सुक्ष्म चिदचिद्‌ वस्तु यत्‌ तस्मिंश्चेतनाख्यं गर्भे 
यत्‌ संयोजयामि ततो मत, कृतान्चिदचिस्संसर्गाद्‌देवादि 


स्थावरान्तानामचिन्मि्ाणां सर्वेभुतानां सम्भवो 


अवतोत्यर्थः । 

अनु०-( उपयु क्त अर्थ का हो प्रतिपादन श्र्‌तियों में भी 
क्रिया गया है । जैसा कि अपनी दो प्रकृतियों का निदेश करते 
हुए भगवान्‌ कहते हैं कि प्रथ्दी, जल, तेज, वायु, आकाश मन 
बुद्धि ) और अहंकार यढ मेरी आठ प्रकार की प्रकृति दे । 
यइ मेरी अपरा प्रकृति है । इससे भिन्न दे. महाबहो अजु न 
तू मेरी जीवरूपी परा प्रकृति को जान, जिसके द्वारा यह जगत्‌ 
धारण किया जाता है ।”“ हे अजुन कल्प के अन्त में समी 
भूत मेरी प्रकृति को जाते हे. और कल्पके आदि में में उनको 
पुनः उत्पन्न कःता हूँ प्रकृति के अधीन विवश इस समस्त भूत 
समुदाय को मैं अपनी प्रकृति का अवलम्वन करके चार-चार 
नाना प्रकार से रचता हूँ | हे अजुन युक अध्यक्ष के द्वारा प्रेरित 
प्रकृति समस्त चराचर जगत्‌ को उत्पन्न करती हे, इसी लिए 
ग्रह जग्‌ चतता रहता दै ।' प्रकृति और पुरुप इन दोनों 
को तुम अनादि जानो ।' हे अर्जुन मेरी महद्‌ ब्रह्म ( प्रति ) 
योनि टै, उसमें में गभे की स्थापना करता हूँ उस संयोग. से 


समस्त भूतो की उत्पत्ति होती दे | इस श्लोक का श्ये यह 
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': कक 
हे कि सम्पूण जगतः की कारण. रूपा जो मेरी मदद्‌ ब्रह्म दै, 
अर्थात्‌ जो. प्रकृति नामक भूतोंःकी सूक््मावस्थारूप- प्रकृति 
&, उसमें चेतन नामक गर्भ का जो संयोग कराता हूँ उससे 
अर्थात्‌ मेरे द्वारा किये गये चेतन एवं अचेतन के संयोग के 
द्वारा देवता से लेकर स्थावर पर्यन्त जडमिश्रित सभी भूतों की 
इत्पत्ति होती है । 


सु“-एनं भोक्तृ भोग्य. रूपेणावस्थितयोः सर्वावस्थावस्थि- 


तयोश्चिदचितोः परमपुरुषशरीरतया तन्तियाम्यत्वैन 
तदपृथक्सि्थात परमपुरुषस्य चात्मत्वमाहुः काश्चन - 
श्रुतयः ` ' यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या श्रन्तरो यं 
` पृथिवी न वेद यस्य पृथिवीशरीरं यः पृथिवीमन्तरो 
यमयति” (बु> ५।७।३ ) इत्यारम्य-'यः आत्मनि 
तिष्ठन्नात्मनोऽन्तरो यमात्मा न, वेद यस्यात्मा शरीर 
य ग्ात्मानमस्तरो यमयति स त श्रात्मान्तर्याम्यम.तः 
(व.० ५।७।२२ ) इति ! तथाः 'यः पृथिवीमन्तरे 
सञ्चरन्‌ यस्य पृथिवीशरीरस_ यं पृथिवी न वेद' 
( सु० ७) इत्यारभ्य 'योऽक्षरमन्तरे . सङ्चरन्‌ 
' अस्पाक्षरंशरीरम_ यमक्षरं न गेद, यो मुत्युसन्तरे 
सञ्चारन यस्यम त्युः शरीरम्‌ य॑ मृत्युर्न वेद एष 
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सर्गभुतान्तरात्माःपहतपाप्मा दिव्यो देव एको नारा- 
यराः अन्न मत्यु शब्देन तमः शब्दवाच्यं सुक्ष्मा- 
वस्थमचिद्‌ वस्त्वभिधीयते, श्रस्यामेवोपनिषदि, 'ग्रव्य- 


क्तमक्षरे लीयते, अक्षर तमसि लोयते' (सु० २) इति 
वच्नात्‌ । भ्रन्तः प्रविष्टः शास्ता जनानां सर्वात्मा' 


इति च॥ 

अनु०- इस प्रकार से भोक्ता भोग्य रूप से विद्यमान सभी 
अवस्थाओं में रहने बाले चेतनों एवं अचेतनों के परमपुरुप के 
शरीर होने से परमात्मा के नियाम्य होने के कारण उनकी 
अप्रथक्‌ स्थिति को तथा परम पुरुप को उनकी आत्मा रुप से 
कुछ भर,तियॉ. बताती हैं-बहदारण्यकोपनिपद्‌ के पाँचवे' 
अध्याय में भी-जो प्रथियी के भीतर राइता हुआ उसकी अपेक्षा 
अन्तरङ्ग है, जिसको प्रथिवी नहीं जानती, प्रथिवी जिसका शरीर 
है, जो एथिवी के भीतर रहता हुआ उसका. नियमन किया 
करता है।' इस श्रुति से लेकर 'जो आत्मा के भीतर रहता 
हुआ आत्मा की अपेक्षा अन्तरङ्ग है जिसको आत्मा नहीं 
जानता आत्मा जिसका शरोर है, जो आत्मा के भीतर रहता 
हुआ उसका नियमन' किया करता है वही परमात्मा तुम्दारी 
अन्तयोमी असत आत्मा है । और सुवालोपनिपदू के सातवे" 
खण्ड में भी-जो प्रथिवी के भीतर सञ्चरण करता है, प्रथिवी 
जिसका शरीर है और जिसे बह नहीं जानती है, इस श्रुति 
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से लेकर जो अक्षर ( आत्मा ) के अन्दर सञ्चरण करता हे, 
आत्मा जिसका शरीर हैँ और जिसे वह जानती भी नहीं, जो 
मृत्यु के भीतर संचरण करता है, मत्यु जिसका शरीर है और 
जिसे वह नहीं जानती , वही सभी भूतो को अन्तरात्मा 
पापरहित दिव्य देव एक हो नारायण है” । इस श्रूति में मत्यु 
शब्द के द्वारा तम; शब्द धाच्य सूक्ष्मावस्था में विद्यमात जड 
बस्तु का अभियान किया गया है । क्‍यों कि इसी उपनिषद 
में -अब्यक का अक्षर में लय होता दै, औरअक्षर तमस्‌ में लीन 
होता है, यइ कहा गया है । और यह भी कहां गया दै कि 
परमात्मा सगों के भीतर प्रवेश करके उनका नियामरु होने से 
सवों की आत्मा हे । 


सू ०-एवं सर्वावस्थावस्थितचिदचिद्‌ वस्तुशरीरतया तत्प्रकारः 
परमपुरूष एव कारणावस्थकार्यावस्थ जाद्र्पेशाव- 
स्थित इतीमपर्थ ज्ञापयितु काश्चनश्र्‌ तयः कार्यावस्थं 
कारणावस्थं च जगत्‌ स एव इत्याहुः । 'सदेव _ 
सोम्ेदमग्रासीदेकमेवाद्वितीयं तदेक्षत बहुस्यां प्रजाथेये- 
ति तसेजोऽमुजत' । छा० ६।२।१ ):सन्मुलाः सोम्येमाः 
सर्वाः प्रजाः सदायतनाः सत्प्रतिष्ठाः । एतदार्म्यामदं 
सवं तत्सत्यं स ग्रात्मा तत्वमसि श्वेतकेतो. |` 
.ावाई ) इति। तथा- ' सोऽकामयत । बहुस्यां 
प्रजायेयेति स तपोऽतप्यत । स तपस्तप्त.चा, इद 
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सर्व मसुजत' ( तै० ३।६।२ ) इत्यारभ्य ' सत्यं चानृतं 
चा सत्यमभवत_! ( तै० ३-६-३ ) इत्याद्याः । अ्रत्रा- 
पि श्‌त्यन्तरसिद्धश्चिइचितो: परमयुरुषस्य च स्वरुप 
विवेक: स्मारितः-“हन्ताऽहमिमास्तित्रो देवता भ्रनेन 
जोवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवारिय इति 
तत्सुष्टवा तदेसातुप्राविशत्‌ । तदनुप्रविश्य, सञ्च 
त्यच्चाभवत्‌ विज्ञानञ्चाविज्ञानं च ।' इत्यनेनेकार्थ्या- 
दात्मशरीरभाव निबन्धनमिति विज्ञायते । एवम्‌ भूत- 
सेब नामरूपब्याक्ररणं 'तद्धेदं तहएव्याकृतमासोत्‌ 
तन्नामर्पाभ्यां व्याक्रिप्रत' इत्यत्राप्युक्तम्‌ । अतः 
कार्यावस्थः कारणावश्थश्च स्थूल सूक्मिदचिद्‌ वस्तु 
शरोरः परमपुरुष एवेति कारणात्‌ कार्मस्यानन्यत्वेन 
कारणाविज्ञानेन कार्यस्य ज्ञाततगेकविज्ञानेन सर्वेबि- 
ज्ञानं च समीहितमुपपन्नतरम्‌ । ' श्रहमिमास्तिस्रो 
देवता अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याफर- 
वारि इति ' तिम्रो देवता? इति सर्वमचिद वस्तु 
निदिशय तत्र स्वात्मक जीवानुप्रवेशेन नामरूपव्याकर- 
रुवचनात_ सव वाचकाः शब्दाः श्रचिद्विशिष्ट जीव- 


विशिष्ट परमात्मन एव वाचका इति कारणावस्थ 
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परमात्म वाचिना शब्देन कार्यवाचिनः शब्दस्य 
सामानाधिकरण्यं मुख्यब त्तम्‌ , भ्रतः स्थूल सुक्ष्माचिद 
चित्प्रकारक  ब्रह्मंव कार्य कारणञ्चेति ब्रह्मोपादानं 
जगत । सुक्ष्मचिदर्चिद्‌ वस्तु शरीरं ब्रह्मेव ` कारण 
मिति ब्रह्मोपादानत्वेऽपि स ङ्धातस्योपादानत्वेन चिद- 
चितोन्र हाणश्च स्वभाव सङ्करोऽप्युपपन्नतरः ॥ यथा 
शुक्र ₹ कृष्णारक्ततन्तुसङ'घातोपादानत्वेऽपि चित्र पटस्य- 
तत्तत्‌ तन्तु प्रदेश एव शौक्ल्यादि संबन्ध इति कार्या- 
वस्थायासपि न स्त्र वर्णसङ्करः, तथा. चिदचिदीश्- 
दर सङ्धातोपादानत्वेऽपि जगतः कार्यावस्थायांसपि 
भोक्तृत्व भोग्यत्व नियन्तृत्वाद्य सङ्करः । तन्दुचां 
पृथक्‌ स्थिति योर्‍यानामेव पुरुषेच्छया कदाचितसंहतानां 
कारकत्वं कार्यत्वञ्च । इह तुचिदचितोः सर्वावस्थयोः 
परमपुरुषशरीरत्वेन तत्प्रकारतयैव पदार्थत्वात्‌. तत्प्रकारः 
परमपुरुषः सर्वदा सर्गशब्द वाच्य इति विशेषः । 
स्व भावादेस्तदसङ्करश्श तत्र चात्र च तुल्यः । 
एवञ्च-सति परस्य ब्रह्मणः कार्यानुप्रवेशेऽपि स्वरूपा 
न्ययाभावाभावाद विकुतत्वमुपपन्नतरम्‌ स्थूलावस्थस्य 
नामरूप विभागविभक्तस्य चिदचिद्वस्तुनः भ्रात्मतया- 
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वस्थानात्‌ कार्यत्वमप्युपपन्नतरम्‌ । ग्रवस्थान्तरापत्ति- 


रेव हि कार्यता । 

अनु०-इस तरह सभी अवस्थाओं में रहने वाले-चेतन एवं 
अचेतनों के शरीर होने के कारण चेतनाचेतन से विशिष्ट 
परमपुरुष ही कारणावस्थजगतरूप से तथा कार्यावस्थज़गतरूप से 
बिद्यमान दै । इसी अर्थ को बतलाने के लिए कुछ श्रुतियाँ 
बतलाती हैं कि “कार्याचस्त्रा में विद्यमान जगन्‌ एवं कार्याबस्था 
में विद्यमान जगत्‌ वे ही हैं । छान्रोग्योगनिगदू की आत्मचिद्या 
प्रकरण में आयी हुई एक श्रुति कहती हे कि-हे सोमरस 
पानाह सच्छिष्य श्वेतकेतो ! सृष्टि से पूर्व यह सम्पूण जगत्‌ 
एक एवं अद्वितीय सत्‌ स्त्ररूप ही था, उस सच्छव्रवाच्य परमा- 
स्मा ने सत्य. संकल्प किया कि में एक से अनेक हो जाऊं, इस 
तरह उसने तेज की सृष्टि की, यहाँ से लेकर हे सोमरस पानाइे, . 
इनसारी प्रजाओं का मूल, "आयतन आर प्रतिष्ठा स्थान 
सत्‌. शब्द वाच्यं पेरमात्मादी हे । यह सम्पूण जगत्‌ परमामात्मक है, 

बह सत्य दै, वदी. ( परमात्मा: अ तमा है । हे श्वेतकेतो ! 
भी परमात्मात्मक ही हो ।' .इस श्रुति तक । तथा आनन्द 
बल्ली के “उस परमात्मा ने सत्यसंकल्प किया, में अनेक दो जाउँ, 
` अतएव उसने सत्य संकल्प रूपी तप की । उसने तपस्या करके 
इस सम्पूर्णं जगत्‌ की स्रष्टि की' इस भूति से ग्रारम्भ करके 
“वह सत्य शब्द वाच्य परमात्मा चेतन एवं अचेतन रूप हो गया 
इत्यादि श्रतियों द्वारा परमात्मा ही कारणावस्थ एवं कार्या- 
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_दस्थ जगत्‌ रूप से प्रतीत होते हैं । ) यहाँ भा दुसरी श्रतियों 
स सिद्ध होने वाला चेतन, अचेतन एं परमपुरुष परमात्मा 
के स्वरूप का विवेक स्मरण कराया गगा हे । अरे हम इन 
तीनों / जल प्रुथिबी एवं तेज) के भीदर सरूशत्मक सजीव 
प्रवेश कर जाब और इनके नाम तथा रूप का विभाग करे ।' 
यह श्रति परमात्नात्मक जीवात्मा का जगत्‌ में प्रवेश तथा 
उसके नाम रूप का परमात्मा द्वारा त्रिभाग बतलाती दै । परमात्मा 
जड चेतनास्मक जगत्‌की सृष्टि करके उसके भीतर प्रवेश कर गया । 
उसके भीतर प्रत्रेश करके बह जड चेतन रुप हो गया । ज्ञानवान 
एवं ज्ञानशून्य, सत्य तथा अनृत रूप बढो परमात्मा हो गया | 

यह श्रति भी सत्‌ शब्द बाच्य ) परमात्मा फा सन्पूण जगत्‌ रूप 
में परिणाम वतलाती दै । “अनेन जीवेनात्मनाउनुप्रभिश्य' श्रति 
जीव को त्रद्यात्मक सिद्ध करती दै । उसकी तमनु प्रधिश्य 
विज्ञानञ्चाविज्ञानऽच ।' इस श्रुति से एकार्थता होने के कारण 
जीव एवं ब्रह्म के चीच शरीरशरीरी भावरुप संवन्ध को वत- 
लाती है । इसी तरह का ही नाम रूप का विभाग निरवय हो 
यह सम्पूर्ण जगत उस समय ( सृष्टि से पूर्व ) नाम रूप विभाग 
रहित था पुन परमात्मा ने इसके नाम रूप का विभाग किया ।' 
इस थ्व ति में चतलाया गया है । अतएव कार्योबस्था एबं कारणबस्था 
में जड चेतन वस्तु शरीरक परमात्मा ही रहता हे, इस तरह 
कारण द्रव्य से काय द्रव्य की अभिन्‍नता सिद्ध द्वोने से कारण 
ज्ञान से कार्य का ज्ञान सिद्ध होने के कारण छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


( ४२ ) 


के आत्मविद्या प्रकरणस्थ एक विज्ञान से सर्वविज्ञान रूप समी- 
हित प्रतिज्ञा की सिद्धि होती है । ' अहसिमा? इत्यादि श्रति 
भै 'तिल्लों देवता: पद से सम्पूण जड़ वस्तुओं का निर्देश करके 
उसमें खात्मक जीवानुप्रबेश के द्वारा उसके नामरूप के विभाग 
के द्वारा सिद्ध हुआ कि सभी वाचक शब्द जड़ विशिष्ट जीव, 
तथा उस जीव से विशिष्ट परमात्मा के ही बाचक हैं। इस 
तरह कारणावस्था में रहने वाले परमात्मा फे बाचक शब्द के 
द्वारा का ( जगत्‌ ) .के वाचक शब्द का सामानाधिकरण्य 
मुख्यात्रुत्ति से ही सिद्ध होता हे । अतएव सूकम जड चेतन 
विशिष्ट ब्रह्म दी कारण तथा स्थूल जड़ चेतन विशिष्ट ब्रह्म 
काय है, इस तरह जगत का उदागान कारण ब्रह्म ही सिद्ध 
होता हे सूइम जड़ चेतन वस्तु शरीर वाला ब्रह्म ही कारण है । 
जगत्‌ का उपादान कारण ब्रम के होने पर भी जड चेतन पर 
ब्रह्म के संघात । समुद्राय ) के उपादान कारण होने से चेतन, 
अचतन एवं ब्रह्म के स्वभाव में अभिश्रण भी सिद्ध हो जाता 
दा 

जिस तरह चित्र ( चितकवरे ) वस्त्र का उपादान कारण 
उजले, काले, लाल तन्तुओं के समुदाय के होने पर भी, उस 
वस्त्र का विभिन्न तन्तु प्रदेश में ही शुक्लिमा आदि का संबन्ध 
दोता है ( सक्षेत्र नहीं ) इसी तरह कार्यावस्था में भी उन तन्तु 
रो का सत्र चणे सङ्कर नहीं है । इस तरह चेतन अचेतन एवं 
इश्वर के समुदाय के जगत्‌ का उपादान कारण होने पर भी 
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कार्यावस्था में उनके भोग्यस्य, भोक्तृत्व एवं नियामकत्थ रूप 
स्वभाव में कोई मिश्रण नहीं है । . ; 

अलग रहने में समर्थ तन्तुद्दी पुरुष की इच्छा से .समय 
विशेष में संहत होकर पट के कारण तथा कार्य भो धो जाते 
हैं । और यहाँ तो सभी थसस्थाओं में रहने बाले चेतन एवं 
अचेतन के परम पुरुप का शरीर होने के कारण इनके परमात्मा 
का प्रकार ( विशेषण ) होने से ही चे पदाथ हैं । इन प्रकारों 
से बिशिष्ट परमात्मा दी सब दा सभी शब्दों द्वास कहा जाता - 
है, यह दोनों “ दृष्टान्त एवं दाष्टे।न्तिक में अन्तर है । किन्तु 
जगत्‌ दास्टौन्तिक ) और वस्त्र ( दुष्टान्त ) के संप्रात रुप. 
उपादानो के स्वभाव के भेद ओर उनके अमित्रण में समानता 
है । इस तरह परंत्रह्म का कार्य में प्रवेश होने पर भी स्वरूप 
में कोई विकार नहीं होने के कारण परमात्मा का विकारराहित्य 
सबथा सिद्ध है । >> 

स्थूलावस्था में रहने बाला नाम रुप रूपी विभागों में 
विभक्त जड चेतन वस्तुओं की आत्मा रूप में रहने के कारण 


परमात्मा का जगत रुप से कार्यत्व भी सिद्ध ही दो जाता है। 
क्योंकि किसी वस्तु के अवस्थान्तर को प्राप्त कर लेने को ही 


कार्य कहते हैं । , 
पु०-निगु णवादाश्च परस्य ब्रह्मणो हेयगुणासम्बन्धाबुपप- 
यन्ते । 'भ्रपहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोको 
बिजिधत्सोऽपिपासः' ( छा० ५।१।५ ) इति हेयगुरणान्‌ 
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प्रितिषिध्य ' सत्यकामः सत्यप्तकल्पः इति कल्याण 


गुरान्‌ विदधतीयं श्र हि एवान्यन्न सामान्येनावःतं 


गुणनिषेबं हेयगुराविषरां व्यवस्थापयति । 
ज्ञानस्वरूप ब्रह्म तिवादश्च सजज्ञस्थ सबेशक्तेनिखि 


१ लहेयप्रत्यनीक कल्यारगुराकरच्य ब्रह्मणः स्वरूप 


ज्ञानैक निरूपणीयं स्वयंप्रकाशतया जञानस्वड्न अत्यः 
म्युपगमादुपपन्नतरः । ' यः सर्वज्ञः सर्वदित्‌ ( मु० 
१।९ ) ' परास्यशक्तिविविधेव श्र यते स्वाभाविकी 
ज्ञानवलक्रिया च ! (श्वे० ६८ ) विज्ञातारमरे 
बिजानीयात्‌ ' इत्यादिकाः ज्ञातृत्वमोबेदयन्ति, 'सत्यं 
ज्ञानम' ( तै० ३।१।१ ) इत्यादिकाश्च ज्ञानॅक निंङ्प- 
रीयतया स्वप्रकाशतय्रा च ज्ञानस्वरूपताम्‌ । , 
“सोऽक्कामयत बहुस्याम' . ( तै० ३।६।२ ) 'तदेक्षत 
बहुस्याम' ( छो० ६।२।३) ' तन्तामरूपाभ्यां व्याक्ति- 
यते? ( वृ० ३४७ ) इति. ब्रह्मव _स्गसडूल्पांद 
विचित्र स्थिरत्रसरूपतया नानाप्रकारमवस्थितसिति 
तत्प्रत्यनीका$नह्यात्मकवस्तुनानात्टाम्‌ ._ अंतत्त्वनिति 


तत्प्रतिषिध्यते “ मंत्योस्समंत्युंमाप्नोति य इहनानेव 
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पश्यति’ ( कठ० ४।१० ) नेहनानास्ति किञ्चन' 
( कठ० ४।११ ) ' यत्र हि देतसिव भवति तदितर 
इतर पश्यति । यत्र स्वस्य तर्वमात्संबाभुत्‌ तत्‌ केन 
कं पश्येत्‌ तत्‌, केन बं निजानीयात्‌।' (द्‌०४।४।१४ ) 
इत्यादिमा' न पुनः "बहुस्यां प्रजायेय' इत्यादि शुत 
सिद्धं स्गसङ्भूल्पक्कतं हमरो नाना नामरुपभावत्वेन 
नानाभकारत्वमपि निषिध्यते । यत्र त्वस्य सर्वमात्मे- 
घाशूत' इत्यादि निषेबवाक्यादौो च तत्स्यापितम्‌-'सर्थै 
तं परादाद्‌ योऽन्यत्रात्मनः सर्गभेद' ( व.० ४।४।६.) 
“तस्य हवा एतस्य महतो  शुतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यदु- 
रबेदः' ( सुबा० २ ख० ) इत्यादिना । 
अनु-परंब्रह्म का त्याज्य प्राकृतिक गुणों से संबन्ध न होने 
के कारण उनके निगु णवाद की भी सिद्धि हो जाती दे ।(अ्थांत 
परमात्मा को निगु'ण बतलाने बाली श्रूतियों का तात्पये है कि 
उनमें प्राकृतिक गुणों का संबन्ध नदों होता दै । ) परमात्मा 
पाप, जरा, मृत्यु, शोक, भूख एबं प्यास से रहित है” यह 
छान्दोग्य श्रूति परमात्मा के त्याज्य गुणों का निपेथ करके 
उसे सत्यकाम एबं सत्यसंकल्प वतलाकर उसमें कल्याणगुगों 
का विधान करती हुई यह श्रुति ही दुसरी श्रुतियों हारा 
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सामान्यत; ज्ञान गुणों के निपेधको त्याज्य गुण विषय रुप से 
व्यवस्था करती हे । अर्थात्‌ यह श्रुति बतलाती दै कि अन्य 
श्‌ तियो में जो ब्रह्म के गुणां का निपेध किया गया हैं, उन 
श्र्‌तियों का विपय ब्रह्म में देय गुण का अभात्र बतलाना है, 
कल्याण गुणों का नहीं । ) ब्रह्म ज्ञन स्पर है, यह वतलाने 
बालो, श्रुतियों की मुख्यतः सिद्धि इसलिए हो जाती दे कि सर्वत्र 
सर्वशक्ति सम्पन्न सभो त्याज्य गुणों के प्रतिभर तथा सभी 
कल्याण गुणों के आकर ब्रह्म के स्सूप का निरुपण केप्रज ज्ञान 
के द्वारा ही किया ज्ञा सकता हं, किमिच ब्रह्म इसलिए भी 
ज्ञान स्वरु दे कि वह स्वयं प्रकाश हैं । (अर्थात ब्रह्म को ज्ञान 
स्वरुप इसलिए कदा जाता दे कि सर्वज्ञ होने के कारण उसमें 
ज्ञानगुण की प्रधानता ६; तथा बढ स्वयं प्रकाश है । क्योंकि 
ज्ञादा का निरुपक ज्ञान ही होता दै-यह तदूगुण सारप्बात्‌” सूत्र 
में बतलाया जायेगा । 

निम्न श्रुतियाँ अहम के ज्ञान गुण का प्रतिपादन करती हैं । 
वे हैं-(() जो ब्रह्म सभी वस्तुओं का सामान्यत: एवं विशेषत; 
ज्ञाता है । (२) इस परंत्र्म की अनेक परा शक्तियाँ सुनी जाती 
हैं । उसके ज्ञान एवं वल को क्रिया स्वाभाविक है । .३) उस 
सभी वस्तुओं को विशेषरूप से जानने वाले ब्रह्म को किस 
साधन के डारा ( अरोगतः / जाना जाय “ सत्यं ज्ञानम' 
इत्यादि श्रृतियाँ त्रह्म के ज्ञानमात्र निरूपणीय तथा स्वयं प्रकाश 
होने क कारण उसे ज्ञान स्वरुप वतलाती हैं । 
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“उस सच्छव्द वाच्य परंब्रह्म ने सत्यसंकल्प रूप कामना 
की कि में अनेक हो जाऊँ ॥ यह तैत्तिरीय श्रू ति, 'उसने इच्तण 
किया कि में अनेक हो जाऊँ यउ छान्दोग्य श्र्‌ ति, तथा परंत्रद् ने 
ही अपने सत्यसंकल्प द्वारा इस चेतनाचेतनात्मक जगत्‌ के नाम 
रूप का गिभाग किया हूँ” यह बृहदारण्यक श्र ति वतलाती है 

कि अनेक प्रकरों बाता त्री सपने सत्य संकल्प के द्वारा(जगताकार) 
अदूभूत जड जङ्गमरुप से अवस्थित है । इसके विरुद्ध ब्रह्मात्म 
कत्र रहित वस्तुओं का नानात्व अवास्तत्रिक हे, अतएव इसका 
निम्न श्र्‌तियाँ नियेध करती हैं। वे है-(१) जो जगत्‌ में अब्रह्मा- 
त्मक नानात्व का दर्शन करता है बह वार-चार मृत्यु के अवते 
में पड़ता है । (२) जगत्‌ के ब्रह्मात्मक होने से नानात्य सम्पन्न 
कुछ भी नदा है । (३) जहाँ पर अन्नह्मात्मक भेद की प्रतीति 
होतो दै, बदी कर्ता भेद देखता है । जच कि सभी जगत्‌. में 
अह्यात्मकता की प्रतीति हो जाती हे तो फिर किस सायन के 
द्वारा ब्रह्मात्मक व्यतिरिक्त को देखा एवं जाना जा सकता है। 
इन श्रु,तियों में 'बहुस्यां प्रजायेय' इत्यादि श्र तियों से सिद्ध ब्रह्म 
के अपने सत्यसंकल्प से रचित, नाना नाम रूप भाक होने के 
कारण उसके नाना प्रकारस्य का भी निषेध नहीं किया जाता 
है । क्योंकि ब्रह्म के नाना प्रकारत्व की स्थापना ' यत्रत्वस्य सवै 
मात्मैवाभूत' इत्यादि निषेध वाक्य की आदि में भी निम्न 
अ. तियां प्रतिपादन करती हैं-(१)जोपरमात्मात्मकत्व से भिन्न सम्पूर्ण 
बस्तुओं को जानता है, उसे वस्तुएँ पराकृत ( पराजित ) कर 
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देती दै' । “ निश्चय ही इस स्वरूपत; एवं गुणतः मइच्वगुण 

सम्पन्न परंब्रह्म के जो ऋग्वेद आदि सम्पूणे जड जङ्गमात्मक 

वस्तु हैं वे निश्वास भूत हैं । । अथात्‌ उनको उत्पन्न करने के 

लिए परमात्मा को कोई आयास नहीं करना पड़ा है । ) 

मु०- एवं चिदर्चिदीश्वराणां स्वरूपभेदे स्वभावभेदञ्च 
वदग्तोतां कारयर्यकारण भावं कार्यकारणपोरनबन्‍्यत्वञ्च 
बदन्तीनां सर्वासां श्र तीचामबिरोधः, छिदथितों: पर- 
मात्मनश्च सर्वदा शरीरात्मभावं शरीरभुतयोः कारण- 
दशायां नासरूपचिभागानहुतुक्ष्मदशार्पात कार्यदशायां 


च तदहस्थूलदशापत्ति वदन्तीभिः श्रुतिभिरेव ज्ञायत ` 


इति ब्रह्मज्ञानवावस्यौपाधिक ब्रह्मभेदवादस्यान्यस्याप्य- 
 पन्यायमुलस्य सकलश्न्‌ तिविरुद्धस्य न कञ्चिदप्यच 
काशो दृश्यते । चिदचिदीश्वराणां पृथक्‌ स्वभावतया 
तत्‌ तत्‌ श्रूतिसिद्धानां शरीरात्मभावेन प्रकारप्रका- 
रितया श्रूतिभिरेव प्रतिपन्नानां भू त्यन्तरेण कार्य- 
कारणाभाव प्रतिपादनं कार्यकारणयोरंक्य प्रतिपादन- 
ञ्च ह्यविरुद्धम्‌ । 

यथा ग्ाग्नेयादीन्‌ षड्यायान्‌ उत्पत्तिवाकयेः पृथगु- 
त्पन्नान_ सएुदायानुबादियावयद्येन समुदायहयत्वमाप- 
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स्नान्‌ ¦ दर्श पुणंसासाभ्याम्‌ ' ( कात्ययन शोत सूत्रम्‌ 
४।२।४७ ) इत्यधिकारवाषयं कामिः कतंव्यतया 
विदधाति, तथा चिदचिदीश्वरान्‌ विविक्त स्व॒रूप- 
स्वभायान्‌ ' क्षरं प्रधानममुताक्षरंहरः क्षरात्मानादी- 
शते देव एक: ( श्वे० १।१० ) पात विश्‍वस्यात्मेश- 
चरम्‌? ( तै० ना० ११।४) ६ श्रात्मा नारायणाः 
यरः ( तै० ना० ११।४) इत्यादि वाइरौः) पृथक्‌ 
प्रतिपाद्य, 'यस्य पृथिवी शरीरम्‌ ” ( वृ० ५।७।३ ) 
' यस्यात्मा शरीरम्‌ ' ( बु० ५।८।२२ ) 'यस्याश्यक्त 
शरीरम्‌ यस्याक्षर शरीरम्‌ । एष सर्वभूतान्तरात्सा- 
उपहलपाप्मा दिव्यो देव एको नारायख:' इत्यादिभि- 
्बाक्येः चिदचितोः सर्वावस्थावस्थितयोः परम त्मशरी- 
रतां परमात्मनस्तदात्मताञच प्रतिपाद्य शरीरिभूत 
परसात्मामिधायिभि, सदब्नह्मादिशब्देः कारणादस्थः 
कार्यावस्थश्च परमात्मैक एवेति पृथक्‌ प्रतिपन्नं वस्तु" 
{त्रतयं ' सदेव सोम्येदमग्रासीत्‌' 'एऐतदाम्याभिदं , 
सर्वम_” ' सर्व खल्विदं ब्रह्म इत्यादिवाक्यं प्रतिपाद- 
यति ।चिदचिद्‌ वस्तुशरीरिणः परमात्मनः परमात्म 
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शब्देनाभिघाने हि नास्ति विरोधः; यथा सनुष्यपिण्ड 

शरीरकस्य घ्ात्मविशेषस्यायमात्मा सुखी इत्यात्मशब्देन 

घभिधानम_ इत्यलमतिविस्तरेर । 

संग ति-यदि कोई यह प्रश्न करे कि विशिष्टाहती विद्वान्‌ 
आर व्याख्याता भी अपने अपने ढंग से श्रूतियों का निवाह 
करते ही हैं, ऐसी स्थिति में विशिष्टाडरीती विद्वानों की ही वाते 
क्यों स्त्रीकार की जायें तो इसका उत्तर देते हुए श्रीमाष्यक्रार नीचे 
के अनुच्छेद में यतलाते हैं कि इम जो नित्राद करते दें, वह 
श्र त्यनुगुण दे । अद्वौती आदि विद्वानों का जो निबाद प्रकार 


है वह श्रुति विरुद्ध श्रवण प्रतिकूल है तथा तकाभासों 
पर आधारित दै । श्रतएव विशिष्टाडत सिद्धान्त की बातों को 


स्वीकार करना चाहिये । 

अनु ०-इस तरह से चेतन, अचेतन तथा ईश्वर के परस्पर 
. में स्परूप एवं स्वभाव एवं भेद को बतलाने वाली, तथा उनमें 
परस्पर कायं कारण रुप संबन्ध तथा काये एवं कारण की 
अभिन्नता का प्रतिपादन करने वाली उपयुक्त सभी श्रृतियों में 
कोई विरोध नहीं दै । चेतन एवं अचेतन का परमात्मा के 
साथ सबंदा शरीरात्मभात्र संवन्ध को, शरीरभूत चेतन एवं 
अचेदनों की कारणावस्था में नामरूप विभाग फे अयोग्य सूच 
दशा की प्राणि को, तथा कार्यावस्था में नाम रूप के बिभाग फे 
योग्य स्थूल दशा की प्राप्ति को श्रुतियां दी घतलाती हैं। इस 
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तरह से ( अद्वत सिद्धान्तानुसारी ) ब्रह्माज्ञान वाद, ( भास्कर 
मतानुसारी ) श्रौपाधिक ब्रह्म भेद वाद तथा इन दोनों से भिन्न 
दूषितन्याय मुलक ( यादवमतानुसारी स्वाभाविक भेदाभेद वाद ) 
ये सभी मत श्र ति विरुद्ध हैं, इनके लिए कही भी श्र्‌ तियों में 
अवकाश नहीं है । 

चेतन अ्रवेतन तथा ईश्वर का स्वभाव परस्पर में भिन्न 
होने के कारण, अनेक श्र तियों द्वारा सिद्ध उनमें शरीरात्मभाव 
सपन्ध होने के कारण प्रकार ( विशेषण ) प्रकारी ( विशेष्य) 
रूप से उन्हें श्रुतियों द्वारा ही ज्ञात होने से दुसरी श्र्‌ तियो द्वारा 
कार्यकारण भावरूप संवन्ध का प्रतिपादन और कारण कार्य की 
एकता प्रतिपादन विरुद्ध नहीं है । 

जिस तरह आाग्नेय आदि छह यागो के प्रथम ज्ञान के 
जनक वाक्यों द्वारा पृथक्‌ प्रतिपादित समुदाय के अनुवादक दो 
वाक्यो द्वारा दो समुदायत्व को प्राप्त, उन यागों को स्वग प्राप्ति 
को कामना से दशं एव पूर्णमास के द्वारा यजन करे, यह अधिः 
कार वाक्य ( स्वर्ग की कामना करने वाले के लिए कतंव्य रूप 
से विधान करता है, उसी तरह से श्रलग”भ्रलग स्वरुप एवं स्व- 
भाव वाले, चेतन, अचेतन एवं ईश्वर का निम्न श्र्‌ तियाँ प्रति- 
पादन करती हैं-(१) क्षरण शील स्वभाव वाली प्रकृति है, जीव 
अपने उपभोग के लिए उसका आहरण करता है । जीव एवं 
प्रकृति दोनों का नियमन एक ही देव नारायण करते हैं। ( यह 
श्र ति प्रकृति को जीव एवं ईएवर का भोग्य, जीव को प्रकृति 
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का भोक्ता एवं ईश्वर का नियान्य, तथा ईश्वर को जीव एवं प्रकृति के 
नियामकरुप से प्रतिपादन करती है । ) (२) परमात्मा सम्पूर्ण 
जगत्‌ के पति ( रक्षक ) ग्रात्मा एवं नियामक तथा व्यापक हैं । 
(३) परंब्रह्म नारायण ही सम्पूर्ण जगत्‌ को आत्मा हैं । 

पुनः निम्न श्र्‌तियाँ सभी अ्रवस्थाओं में रहने वाले चेतन 

एवं अचेतनों के परमात्मशरीरत्व, और परमात्मा का उनकी आत्मा 

. रूप से प्रतिपादन करती हैं-वे श्रति वाक्य हैं- जिस परंब्रह्म 
नारायण का शरीर पृथिवी है | 'जिसका गात्मा शरीर है ।' 
जिसका अव्यक्त ( प्रकृति ) शरीर है । जिसका प्रक्षर ( जीव ) 
शरीर है। ये सभी भूतों की श्रन्तरात्मा एक ही दिव्य देव 
नारायण हैं । 

"उपयुक्त प्रकार का प्रतिपादन करके श्रृतियाँ ग्ात्माझूत 
परमात्मा के वाचक, सत्‌, ब्रह्म ग्रात्मा आदि शब्दों के द्वारा 
बतलाती हैं कि कारणावस्था में रहने वाले परमात्मा एक ही 
हैं । जो पृथक्‌-पृथक्‌ तीन वस्तुओं के रूप में प्रतीत होते हैं। 
वे वावय हैं-हे सोमरस पानाह श्वेतकेतो यह सम्पूणं जगत्‌ सृष्टि 
से पूवं सत्‌ रूप ही था । यह सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मात्मक है । 
यह सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मात्मक होने से ब्रह्म स्वरूप है । चेतना- 
चेतन वस्तुशरीरक परमात्मा का परमात्मा शब्द से श्रभिधान करने 
में कोई दोष नहीं है । जिस तरह से मनुष्य शरीर वाले आत्मा 
विशेष का यह आत्मा सुखी है, इस तरह ने आत्मा शब्द से 
अभिधान होता है, उसी तरह चेतनामेतन शर र वाले परमात्मा 
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का परमात्मा शब्द से ग्रभिधान करने में कोई विरोध नहीं है । 
भव अधिक विस्तार करने से कोई लाभ नहीं हैं 

टिप्पणी-प्राग्नेयादीन्‌ इत्यादि वाक्य का आशय है कि दर्श- 
पूेमांस में छह याग होते हैं-ग्राग्नेय, अग्निपोमीय उपांशुयाज, 
ऐन्द्रें दधियाग, ऐन्द्रंपपोयाग और ऐन्द्राग्नेय । ये याग पौर्णमासी में, 
अप्टकपाल, एकादशकपाल, #र्लिपोमीय तथा उपाँशुयाज किये 
जाते हैं इन सरो के प्रथम प्र वपति जनक वा य परलग-प्रतग ? | 
उन्ही वाक्र्यो को उत्पत्ति वाक्य कहा गया है । ऐ्द्रंदधि, एवं 
ऐन्द्रपयः याग अ्रमावस्या में किये जाते हैं। इनके भी प्रथम 
प्रतिपतिजनक वाक्य अलग-प्रलग हैं । इस तरह पौर्णमासी एवं 
अमावस्या में किये जाने वाले दोनों वर्गों के यागों की एकत्ता 


दशपूणमासाम्यां यजेत्‌ ' इस ग्रधिकरण वाक्य से वत्तलायी 
जाती 


॥ निवत्त्यनुपपत्ति ॥ 
सु ०-यस्पुनरिदमुक्तम्‌--न्नह्मात्मैकत्व विज्ञानेनेवाविद्यानिव्‌ त्ति- 
युक्तेति तदघुक्तम --बन्धरु» पारसथिकत्वेन ज्ञाननिव- 
त्यत्वाभावात्‌ ;पुण्यापुण्य रुपकर्मानिमित्तदेवादि शरीर 
प्रवेश तत्प्रयुक्त सुख दुःखानुभवरूप बन्धस्य सिथ्यात्वं 
कर्थामव शक्यते वक्तुम्‌ ? एगं रूपबन्धनिवत्तिः 
भक्तिरूपापन्नोपासन प्रीत परम पुरुष प्रसादलग्ये त 
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पूर्वमेवोक्तम्‌ । भवदभिमतस्यैक्य ज्ञानस्य यथावस्थित 
वस्तुविपरोतविधगस्य मिथ्प्राख्पत्वेन बन्धव, द्विरेव फलं 
भर्वात-“मिथ्येतदन्यद द्रव्यं हि, नेति तद द्रब्यतां यतः ।” 
( विट पु० २।१४।९७ ) इति शास्त्रात्‌ ।” उत्तमः 
पुरुषस्त्वन्यः” ( गी० १४।१७ ) “ पृथगात्मान प्रे रिता- 
रञ्च मत्वा” ( श्‍वे० १।६ ) इति जीचात्मविसजातो- 
यस्य॒ तदन्तर्यामिणो ब्रह्मणो ज्ञानं परमपुरुषार्थ 
लक्षरामोक्ष साधनमित्युपदेशाच्च । 
अपि च भवदभिनतस्यापि निवतंकज्ञानमिदं 
स्वविरोधिसवं भेदजातं निवर्त्यं क्षणिकत्वात्‌ स्वयमेव 
नश्यतोति चेत्‌, न तत्‌ स्वरूपतदु्पत्तिविनाशानां 
काल्पनिक्तत्वेन . विनाशतत्कल्पना कल्पकरूपाविद्याया 
निवर्तकान्तरमन्वेषणीयम्‌ । तद्विनाशी ब्रह्मस्वरूपमे- 
वेति चेत. तथा सति निवर्तक ज्ञानोत्पत्तिरेद स्यात_ , 
तद्रिनाशे तिष्ठति तडुत्पत्यसम्भवात_ । 
अनुवाद-अद्वेती विद्वानों ने यह जो कहा है कि बरद्षाभे- 
कत्व विज्ञान-के ही द्वारा अविया की निवृत्ति होती है, यही 
मानता युक्तियुक्त है, तो उनका यह कथन उचित नहीं द्दै। 
क्योंकि ज्ञान के द्वारा मिथ्या वस्तु की द्वी निवत्ति होती है, 
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अर अविद्या वन्धन का तो पारमाधिक है, अतएब उसकी ज्ञान 
के द्वारा निवृत्ति नहीं हो सकती हे । क्‍योंकि जो पुण्य एवं 
पाप रूप अपने किये हुए कर्मों के कारण जीव का देव, मानत 
आदि शरीरो में प्रवेश होता है; और उसी शरीर के माध्यम 
से वह सुख आदि का अनुभव करता हे, वही कहलाता 
है वन्धन, इसको फिर मिथ्या कैसे कद्दा जा सकता है १ ओर 
में पहले कह चुक्रा हूँ क्रि इस प्रकार के चन्धन की निवृत्ति तो 
भक्ति रूपा उगासना से प्रसन्न हुए भगवान्‌ की कृषा से ही 
हो सकती हे । और आप अहेती विद्वानों के अभिमत 
आत्मेकत्व विज्ञान ) जिसका विषय, वस्तु याथात्म्य के विपरीत 
ही दे, उसके मिश्या होने के कारण, उसका तो. फल बन्धन 
की अत्यन्त वद्धि ही दो सकती है, निवृत्ति नहीं । अभेद को 
अतथ्य वतलाते हुए श्री विष्णु पुराण में भी कहा गया है कि 
चूँकि एक द्रव्य दूसरा द्रव्य नहीं चन सकता है अतएव जीय 
और ब्रह्म की एकता का आपादन मिथ्या ही है । ( जीव और . 
ब्रह्म के भेद का आपारन करते हुए गीता में भी कहा गया हैं 
कि ) उत्तम पुरुप ( परमात्मा ) तो इन चर एवं अक्षर जीवों 
से भिन्न ही है । आत्मा से भिन्न उसके प्रेरक परमात्मा का 
मनन करके ( जीव परमात्मा का प्रेम "पात्र यन जाता है )यह 
अ ति. जीवात्मा से भिन्न उसके अन्नयोमी परंब्रह्म के ज्ञान का 


` परमपुख्यार्थ रूपी मोक्ष के साधनरूप से उपदेश देती दै. । 
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किञ्च अद्वौती विद्वानों को जो निवर्तक ज्ञान अभिमत दै, 
चह भी तो मिथ्या ही दै, अतएव उसके लिए किसी दूसरे निवत क 
का उन्हें अन्वेपण करना चाहिय्रे । यदि वे यहाँ पर यह्‌ कहें 
कि जिस तरह वन में लगी हुई दावाग्नि सम्पूर्ण इन्धन को 
जलाकर अपने नित्रतफ की अपेक्षा क्रिये विना स्वयं नष्ट हो ' 
जाती दै, उसी तरह ) यइ ज्ञान भी अपने सभी विरोधियों को 
नष्ट करके स्वयं भी नष्ट हो जाता है, तो उनका यह कथन 
उचित नहीं है । क्‍योंकि अद्वेत सिद्धान्त में निबतक ज्ञान और 
उसका विनाश ब्रह्म व्यतिरिक्त है अथवा ब्रह्म स्वरुप ही है । 
ब्रह्म व्यतिरिक्त यदि मानें तो फिर उसके स्वरूप, उसकी उत्पत्ति 
तथा उसके बिनाश के काल्पनिक होने के कारण क्ल्प्य विनाश, 
इस विनाश को अपना विपच बनाने वाली बुद्धि की कल्पना 
तथा उसके कल्पक ( अ्रमाश्रय आदि ) रुप अविद्या के नित्रतेन 
करने याले किसी दूसरे निवतक की कल्पना करनी होगी । यदि 


. कहें कि उस निवर्तक ज्ञान का बिनाश स्वयं ब्रह्म स्वरूप ही है 
तो यदद भी नहीं कहा जा सकवा है । क्योंकि वेसा मानने पर 


फिर नियतेक ज्ञान की उत्पत्ति ही नहीं हो सकती है । क्योंकि 
उसके ( विनाश के / रहते हुए उसकी उत्पत्ति का होना असंभव 
हदै । : 
॥ निवतंक ज्ञान का ज्ञाता असंभव ॥ 
भू०-अ्रपिच चिन्मात्र ब्रह्म व्यतिरिक्त कृत्स्न निषेध विषय 
ज्ञानस्यकोऽयं ज्ञाता ? ग्रघ्यास रूप इतिचेत्‌ , न, तस्य 
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निषेष्यतया नियतंकज्ञानकर्मत्वात्‌ तत_कर्मत्वानुपपत्ते: । 
ब्रह्मस्वरूपमिति चेत्‌, ब्रह्मणो मिवत कज्ञानं प्रति 
ज्ञातृत्वम्‌ कि स्वरूपम्‌? उताध्यस्तम? अध्यस्तं चेत्‌ , 
ग्रयमध्यासः तन्मुलाविद्यान्तरं च निवतंकज्ञानाविषयतया 
तिष्ठत्येव । निवर्त कज्ञानान्तराभ्युपगमे तस्यापि 
न्रिरूपत्वात, ज्ञात्रपेक्षमानवस्था स्यात. । ब्रह्मस्वरप-- 
स्येव ज्ञातृत्वे श्रस्मदीय एव पक्षः परिगृहीतः स्यात । 
निवतं कज्ञान स्वरुपं स्वस्यज्ञाता च ब्रह्मव्यतिरिक्तत्वेन 
स्वनिवर्त्यान्तरगतमिति वचनं 'भुतल व्यतिरिक्तं 
कुत्स्नं देवदत्तेन छिन्नस्‌' इत्यस्यासेव छेदन क्रियाया- 
सस्य छेतुरस्याश्छेदनक्रियायाश्च छेद्यानुप्रवेशवचनवदुप- 
हास्यम_। भ्रध्यस्तो ज्ञाता स्वनाशहेतुभूतनिवत कज्ञ।ने 
स्वगं कर्ता च न भवति स्वनाशस्या पुरुषार्थत्बात. । 
तन्नाशस्य ब्रह्म स्वरूपत्वाम्युपगमे भेददर्शन तन्मूलाविद्या 
दोनां कल्पनमेब न स्यादित्यलमनेन दिष्टहतमुद्गरा- 
भिघातेन । 


तस्मादनादि कमंप्रवाहरुपाज्ञानमूलत्वाद्‌ बन्धस्य तन्ति 
वहंणमुक्तलक्षणज्ञांनादेवे । तदुत्पत्तिश्चाहरहानुष्ठी- 
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यमान परमपुरुषाराधनदेषात्मयाथत्त्य बुद्धि निशेष 
संस्कृत वर्णाश्नमोचित फर्मलभ्या । तत्र केवल 
कर्मणासल्पात्थिर फलत्वम_ श्रनभिमंहित फल परस 
पुरुषाराधनबेधारां कर्मणाम_ उपासनात्मक ज्ञानोत्प- 
त्तिद्दारेख ब्रह्मयाथात्म्यानुभवरूपानन्तसिथिर फलत्बं च . 
कर्मस्दङ्पञ्चानादते च ज्ञायते । केबलाकारपरित्याग 
पुर्वक यथोक्तस्वल्प कर्मोपादानं च न सम्भवतीति 
कर्माविचारानन्तरं तत एव हेतो ब्रह्म विचारः 
कर्राव्म इत्यथात इत्दुक्तम_ । 
अनुवाइ-किङच ज्ञान मात्र त्रह्म को छोड़कर सभी वस्तुओं 
का निषेध करने बाले ज्ञान का ज्ञाता कौन दे? ( ब्रह्म ही दै. 
अश्वदा ब्रह्म व्यतिरिक्त कोई १) यदि ब्रह्म व्यतिरिक्त अध्यास रुप 
किसी को मातें तो ऐसा नहीं कह सकते हैं क्योंकि बह निवर्तक 
ज्ञान का कर्ता केसे होगा? क्‍योंकि किसी वस्तु का समकाल में 
ही कमत्व एवं कत्व नदी देखा गया है ।-यदि ब्रह्म को ही 
उसका ज्ञाता मानें तो में यह पूछता हूँ कि ब्रह्म का यह ज्ञातुस्त 
इसका स्वरूप दे, अथवा उसमें ज्ञातृत्य अध्यस्त हे? यदि अध्य- 
.स्त कें तो फिर यदद अभ्यास और उस अध्यास का कारण भूत 
कोई दूसरा अज्ञान यना ही रहेगा जो निवर्तक ज्ञान का विषय 
नदा. होता । यदि उसंका भी कोई निवर्तक ज्ञान स्वीकार करें 
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तो फिर यहद भी ज्ञाठज्ञेय सापेक्ष होने के कारण उसके भी 
घाता की अपेता होगी ओर फिर उस अध्यास फे कारण 
श्ज्ञानान्तर को स्वीकार करने के कारणा अनन्तापेक्षकत्व रूप 
अनप्रस्था दोप होगा । 
दि ज्ञाठृत्वाबच्छिन्न ब्रह्म को स्प्ररूपतः ज्ञाता माने तो फिर 
आप हमारे ही पक्ष को खीकार कर लिए, क्योंकि दम भी ब्रह्म 
को स्व॒रुपतः ज्ञाता मानते हैं ।. _ > 
निवतक ज्ञात्न ब्रह्म व्यतिरिक्त सम्पूर्ण वस्तुओं का निवतन 
करता है, अहेती घिद्वानों के इस कथन में ब्रह्मा व्यतिरिक्त स्वयं 
होने के कारण बह स्वयं, तथा उसके ज्ञाता, तथा निवर्तन क्रिया 
आदि निर्त्य के अन्तगत आ जाते हैं, अतएब यह वाक्य 
विरूद्वार्थक है । अतएव उपद्ालापद द । जिस तरह कोई यह 
कडे कि 'देवदत्त ने प्रथिवी को छोड़कर सच कुळ काट डाला 7 
तो इस छेदन क्रिया के विपय में स्वयं इस छेदन क्रिया के कता 
देव गत्त, तथा उसकी छेदन क्रिया भी आती है । अतएव इस 
वाक्य का अर्थ हुआ कि देवदत्त ने अपने को तथा छेदन क्रिया 
को भो काट डाला । यदि छेरन क्रिया ही नहीं रद्दी तो कुछ 
भो नदी काटा गया और यदि देपउत्त ही कटा गया तो फिर 
कारेगा कौन ? इसी तरद यदि निवतंकन्नानने अपने ज्ञाता और स्वयं 
को ही निवर्तित कर दिया तो फिर निर्वतन करेगा कौन ? तथा 
जव निवतन को क्रिया ही नित्रतित हो गयी तो फिर कुछ भी 
नित्रतित नदरी हुआ । किळ्च अध्यस्त ज्ञाता अपने नाश के कारण 
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भूत निवंतक ज्ञान में स्वयं कर्ता ही नहीं हो सकता दै । क्यों ५ 
अपना नाश पुरुपार्थ नहीं हो सकता है। यदि उसके नाश को 
ब्रह्मरूप ही मानलिया जाय तो फिर भेद का दर्शन तथा उस 
मुलभूत ग्रविद्या की कल्पना ही नहीं द्रो सकती है। इस तनह 
भाग्य से मारे गये इस सिद्धान्त पर मुदूगरा भिघात करना 
व्यर्थ ही है । 

इसलिए यही मानना उचित है कि संसार बन्ध क! कार गा श्रना दि 
काल से प्रवृत्त कमों का प्रवाह ही और उसकी निवृत्ति उपस 
नात्मक ज्ञान के ही द्वारा होती है। उस उपासनात्मक ज्ञान का 
उत्पत्ति भी, प्रतिदिन ग्रनुष्ठीयमान परम पुरुष परमात्मा को झारा- 
घनारूप आत्मा के यथाथ ज्ञान विशेष के द्वारा संस्कत अपने व्रण 
पुवं आश्रम के अनुकूल किये जाने वाले कर्म से होती है. उमें 
भी केवल कर्मो का फल अल्प और अस्थिर होता है, फल नुसंधान 
रहित केवल परम पुरुष की ग्रराधनास्वरूध कर्म उपासनात्मक आन 
को उत्पन्नकरके ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप के ग्रनुभव रूप अनन्त और 
अस्थित फल को प्रदान करते हैं। यह ज्ञान कर्मों के स्वरू पज्ञान 
हुए विना नहीं होता । चूँकि आत्म यावासम्यबुद्धि संस्कार र हित 


ाकार के परित्यागपूर्वक उपयु क्त स्वरूप कर्मो का उपादान कम 
विचार के विना सम्भव नहीं है अतएव कर्म विचार के पश्चात्‌ 
कमं विचार करलेने के हो कारण ब्रह्म विचार करना चा हुये यह 
अथातो ब्रह्म जिज्ञासा सूत्र से कहा गया है । 

॥ अधिकरण पूवपक्ष ॥ . 
सू० तत्र पुर्वपञ्न बाढी मन्यते-बृद्ध व्यवहारादन्यत्र १.वह्य 
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चोधकत्व शक्‍्त्यवधारणा सम्भवात_, व्यवहारस्य च 
कार्यबुद्धिपूर्वकत्वेन कार्याथं एव शब्दस्य 
प्रामाण्यम्‌ इति कार्यरूप एव वेदार्थ, श्रतोन वेदान्ताः 
परिनिष्पन्ने परे ब्रह्मणि प्रमारःभाबमनुभःदलुमहेन्ति। 


संगति-ग्रक्षर योजना में ग्रहेति विद्वानों के अ्रश्नराथ का खण्डन 
किया गया । प्रद्वति सम्मत श्रक्षराथं का खण्डन करते हुए, 
अद्वतिप्रोक्त तात्पर्यार्थं का भी खण्डन किया गया । हेती विद्वानों 
ने इस सूत्र का श्रथं करते हुए पूर्वपक्ष मे कहा है कि ब्रह्म विचार 
नहीं करना चाहिये, क्योंकि प्रपञ्चसत्य है, 

अतएव उसकी निवृत्ति ज्ञान के द्वारा नहीं हो सकती है और 
भ्रन्त में उन्होंने सिद्धान्तित किया है कि च्‌ कि प्रपञ्त्र मिथ्या है, 
अतएव उनकी ज्ञानके द्वारा निवृत्ति होती है, तदर्थ प्रात्मेक्रत्व 
विज्ञान की प्राप्ति हेतु ब्रह्मविचार किया जाना चाहिये इसका भी 
पहले खण्डन किया जा चुका है। नीचेके प्रनुच्छेद में मीमांसकों 
की शंका का खण्डन किया जा रहा है । 

झ्रनु ०-पूर्वपक्ष वादी (मीमांसक) विद्वान्‌ मानते है कि वृद्ध व्य- 
वहार से भिन्न शञ्इक्री वोधकत्व शक्त असंभव है। और व्यवहार 
कार्य बुद्धि-पू्वंक होता है भ्रतएव कार्य रूपी ही अर्थ में शब्द 
प्रमाण होसकता है। इस तरह. शब्द का अर्थ कार्य रूप ही होता 
है । अतएव वेदान्त सिद्ध वरतु परं ब्रह्म में प्रमाण नहीं वन 
सकते हैं । 
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रिप्पणी-्रष्टवर्ष ब्राह्मणमुपनयीत तमध्यापयेत' इस वाक्य 
के अनुसार यज्ञोपवीत के पश्चात्‌ वेदों का साज्ञाध्ययन किया 
जाता है। अध्ययन काल में कर्मो को पात प्रतोति होती है । 
आपाद प्रतीति उस ज्ञान को कहते हैं। जिसमें संशय और विपर्यय 
वने रहते हैं । उस संशय और विपर्यय को दुर करने के लिए 
आचार्य के पास युक्ति युक्त जो ग्रर्थ श्रवण किया जाता है उसे 
मोमांसा कहते हैं। कमं भाग के सं गय प्रौर विपर्यय का अपनोदन 
पूर्व मोमांसा के द्वारा और ब्रह्म भाग के संशय मरौर विपर्यय का 
अपनोदन उत्तर मीमांसा के द्वारा होता है। पूर्वपक्षो का आशय 
है कि शब्दों की झर्थत्रोषकता रूप व्युत्पत्ति व्यवहार से ही 
उत्पन्न होती है । व्यवहार दो प्रकार के होते हैं वाचिक एवं 
कायिक कोई वृद्ध पुरुप नोकर को ग्रादेश देता है-गाय लाग्रो । 
हृ सुनकर नौकर गाय लाता है । इस वाक्य को वहीं बैठा हुमा 
वालक सुनता है, और उपे इस वाक्य का अर्थ ज्ञान जो झानय- 
न रूप कार्याश्र-है, होता है । यंह तो लौकिक शब्दों की व्युत्पत्ति हुई 
वैदिक शब्दों को व्युत्पत्ति विधि प्रत्ययरूप लिङ. से होती है । 
जिस प्रकार लौकिक व्युत्पत्ति विधि प्रत्यय से युक्त लिडन्त शब्द 
की अपेक्षा करती है जैसे गाय लाम्रो आदि में, उसीतरह वेदिक 
शब्द भी अपनी व्युत्पत्ति के लिए विधि प्रत्यय युक्त लिङन्त पद 
की अपेक्षा करते हैं । लिडन्त धातु से याग का विधान किया 
जाता है । कर्म स्त्रझप याग का विधान ईशवराराधनात्मक 
डम क्रिया से कतंव्यत्व को समभाना है । यागादि क्रिया के 
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कतंव्यरत्व को वेद के हो द्वारा समभा जा सक्ता है । अन्य प्रमाण 

“के द्वारा नहों । ग्रतएव लौकिक एवं वैदिक शब्दों की व्युत्पत्ति 
क्रिया रूप ग्रथ बोधन द्वारा हो होतो है, सिद्ध वस्तु वोघनद्वारा 

नहीं । कर्म भाग में आये हुए सिद्ध वस्तु का ज्ञान भी प्रधान क्रिया 

से प्रन्वित स्वार्थ स्वरूप में सिद्ध वस्तु परकशव्द से किया जाता 
है। सिद्ध वस्तु का वोध मुख्य विशेष्यस्वरूप में नहीं उत्पन्न किया 
जाता है। तर लौकिक एवं वेदिक शब्दों की प्रथं वोघकता 
रूप व्युत्पत्ति कार्यार्थ वोबकत्व द्वारा होती है । सिद्धवस्तु बोघकत्व 

द्वारा नहीं । 

वेदान्त भाग तो सिद्ध ब्रह्म का ही वोध कराता है, ग्रतएव 

सिद्ध ब्रह्म के वाचक शब्दों की अर्थं वोघकत्वरूप व्युत्पत्ति नहीं 

हो सकती है । वेदान्त भाग में ग्राये हुए सत्‌ आत्मा, ब्रह्म, नारायण 
प्रादि शब्द चू कि क्रिया के बोधक नहीं हैं अतएव वे ब्रह्मा के बोधक 

नहीं हो सकते हैं। फतत; ब्रह्म बिचार का विधानउचित नहीं है । 
पूर्व मीमांसक जडकमं तज्जन्यजड अपूर्व की प्रधानता देते हैं, अतः 

ग्प्रवान इन्द्रिदि चेतन फल प्रदाता नहीं । यह उनका “सिद्धान्त 
है । किन्तु चेतन के संकल्प के विना जड़ यागादिरूप कर्म की 

उत्पत्ति नहीं हो सकती है, ग्रतएव वेदान्त में चेतनों की प्रधानता 

हो गयी है । चेतनों में प्रधान परमात्मा ही है । उस परमात्मा 
के ही संकल्पके अनुसार जगत्‌ की सृष्टि स्थिति और लयरूप सारे 

कार्यं चल रहे हैं । इस अर्थ को जन्माद्यधिकरण में वतालाया 

गया है। उसके भी विषय में चार विप्रतिपप्रियां बतलायी जाती 

हैं -१-जगत्‌ कारणात्व ब्रह्म का न तो विशेषण. हो सकता है 
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प्रौर न तो उपलक्षण, प्रतएव लक्षण लक्ष्यभाव न होने से ब्रह्म 
विचाराह नहीं है। २-सिद्धवस्तुहय ब्रश का ज्ञान अनुमान प्रमाण ' 
से ही हो सकता है, ग्रतएव वेदान्तभाग दे. विचार की कोई श्रादश्य- 
कता नहीं है। ३-यदि उपनिपद्‌ .भाग से ब्रह्म का विचार किया 
भीजाय तो भी उसका स्वरूप क्रिया जन्य नहीं हो सकता है 
अतएव वह उस विचार का फल नहीं हो सकता है, पयं कि 
क्रिया जन्य वस्तु ही फल कहलाती है । जैसे माली की क्रियासे 
जन्य आम का फल । स्वर्ग सुख भी याग का फल है क्योंकि 
वह याग की क्रिया से उत्पन्न होता है । ४-वेदान्तवेद्य ब्रह्म सिद्ध 
वस्तु है, वह क्रियाजन्य नही हो सक्ता है, ग्रतएव बह वेदान्त 
विचार का फल नहीं हो सकता है। इन चार हेतुग्रों के कारण 
वेदान्त विचार झयावश्यक है । 

जिज्ञासाधिकरणा से लेकर समन्वयाधिकरण्‌ पर्यन्त शास्त्रा 
रम्भ योग्यत्वरूपो ग्रथ का समर्थन कियेजाने के कारण इन चारों 
अधिकरणों की संगतिरूपी एक पेटिका मानी जाती है । . पूर्वमी- 
मांसकों का यह कथन मन्त्र स्ववोव्य्र याग के द्वारा अपूर्वरूपी 
फल को प्रदान करता है ठीक नहीं दै । क्योंकि मन्त्र जड़ हैं। 
यागजन्य पूवे भी जड़ ही है। स्वर्ग फल भ्रतुकू न ज्ञानात्मक 
सुख है । यह स्वगं ज्ञानस्वरूप होने के कारण जड़ मन्त्र श्रथवा 
जड़ भ्रपूवे जन्य नहीं हो सकता है । यदि जड़ अपूर्व सुखरूप 
ज्ञान का जनक होगा तो जड़ शरीर को हो ज्ञान का जनक क्यों 
नही मानलिया जाता है। आप यहाँ इष्टापति नहीं कर सकते 
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हैं; बथोंकि ऐसा कहना ही चार्वाकमत को' स्व कार करना” होगा 
अतएव जड़ क्रिया को प्रधान नहीं मानः जा सकता है । प्रधान 
चेतन ही है । चे कि. चेतन के संइल्प के बिना क्रिया का होना 
असंभव है । प्रतएव जड़ का कारणत्त्र अन्यथा सिद्ध और चेतंन 
का कारणत्व अनन्यथा सिद्ध है। फलतः कर्मफल प्रदाता परमात्मा 
का विचार करना आवश्यक है । 

9 उपयुक्त मूल को पंक्तियों में यह वतलाया गया है कि 
पुर्वमोमांसक यह कहते हैं कि बृद्ध व्यत्रह।र के द्वारा ही व्युत्पत्ति 
होती है । वृद्ध व्यवहार क्या है तो इसफ्रो बतलाते हुए मोमां- 
सकों ने कहा कि कोई व्यक्ति किसी नौकर को आदेश देता हे, 
गाय लाओ । नौकर गाय लाया वहीं पर बैठा हुप्रा अर्थानभिज्ञ 
वालक व्यक्तियों के वाचिक प्रोर कायिक ग्यवहारों को देखता है । 
आर समता है कि गाय लागो इस वाक्य का ग्रथ त्रिकोण 
सास्नादिमत्‌ पदार्थं का, लाना है । इसतरह सिद्ध होता है कि 
कोयों के ही वोधक शब्द अर्थों के वोधक होते हैं । वेदान्त वाक्य 
तो सिद्ध ब्रह्म के प्रतिपादक हैं अतएव वे ग्रथ वोधक नहों है । 
्रर्थानववोधक होने के कारण वेदान्त के द्वारा ब्रह्म ज्ञान नहीं हो 
सकता है। अ्रतएव ब्रह्मविचार करना उचित नहीं है । 


सू०- न च पुत्र जन्मादि सिद्धवस्तुविषयवाक्येय्‌ हषं हेतूनां 
कालत्रयवरतिनामर्थानामानन्त्यात्‌; सुलग्न सुख अप्रचादिहर्ष 
हेत्वर्थान्तरोपनिपातसम्भावनया च भ्रियार्थप्रतिपत्ति 
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निमित सुखविकासादिलिज्धोनार्थ विशेषबुद्धिहेतुत्व 
निश्चयः, व्युत्पञ्ने रर पदविभक्तयर्थस्य पदान्तरार्थनिश्च- 
येत प्रकृत्यर्थ निश्चयेन वा शब्दस्य सिद्ध वस्तून्यभिधाने 
शक्ति निश्‍चय:, ज्ञ।तकार्याभिधायिपदसमुदायस्य तदंश 
बिशेबनिश्च यरू पत्वात्‌ तस्य । न च सर्पाद_ भीतस्य 
नायंतर्पो रञ्जुरेषेति शब्दश्रवण समनन्तरं भयनिवृत्ति 
दर्शनेन सर्पाभाव बुद्धि हेतुत्वतिश्‍चय:, ग्त्रापि निश्चेष्टं 
निविषम चेतनमिदं वस्त्वित्माद्यथंबोधेबु बहुषु भयनिवृ- 
त्तिहेतुडु सत्सु विशेष निश्चयायेगात_। कार्यबुद्धि 
प्रवृत्ति व्याप्तिबलेन शब्दस्य प्रवर्तेकार्थावबोधित्दम-.. 


बगतमिति सर्वापदानां कार्यपरत्वेन सर्वे: पदैः कार्यस्यैव 
बिशिष्टश्य घ्रतिपादनान्तान्यान्वितस्वार्थ मात्रे पदशक्ति- 
निश्चयः । इष्टसाधनताब्रुद्धिस्तु कार्यबुद्धिहारेण 
प्रवृत्ति हेतुः, न स्वरूपेण भ्रतीतानागतवर्तमानेष्टोपाय 
दुद्धिषु प्रवृत्यनुपलव्बेः । इष्टोपायो हि मत्प्रयत्नादृते 
न सिद्धयति; श्रतो मत्कृतिसाध्य इति बुद्धिर्यावन्न 
जायते तावन्न प्रवतंते, श्रतः कार्यबुद्धिरव प्रवृत्ति 
हेतुरिति प्रवर्तकस्येव शब्दवाच्यतया कार्यस्येव वेदवेद्य- 
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त्वात्‌ परिनिष्पन्नरूप ब्रह्मप्राप्तिलक्षणानन्तस्थिरफला 
प्रतिपत्तेः “प्रक्षय्य॑ हगै चातुर्मासस्ययाजिनः सुकृत 
भवति” इत्यादिभि: कर्मेणामेव स्थिरफलत्वप्रतिपाद- 
नाच्च कर्मफलाल्पास्थिरत्व ब्रह्मज्ञान फलानन्तस्थिरत्व 
_ज्ञानहेतुको ब्रह्मविचारारम्भो न युक्त: । 
भ्रनुवाद-यहाँ पर यदि कोई यह शंका करे कि “ चैत्र तुम को 
पुत्र उत्पन्न हुम्रा” इस वाक्य को सुनकर चैत्र के मुख विकास 
इत्यादि होता है। चैत्र के मुख विकास मादि को देखकर यह पता 
चलता है कि चैत्र को उपयु क्त वाक्य को सुनकर पुत्रोत्पत्तिरूप 
अर्थका ज्ञान हुआ जिसके कारण यह प्रसन्न है । अव यहाँ पर 
ध्यान देने की वात है कि पुत्र को उत्पत्ति तो पहले ही हो जाने 
से वह सिद्ध वस्तु है, किन्तु उसका ज्ञान उपयुक्त शब्द को सुनकर , 
होता है । ग्रतएव यह नहीं कहा जा सकता है कि सभी शब्द 
कार्यार्थ के ही वोधक होते हैं सिद्धार्थ के वोधक नहीं । तो 
इसका खण्डन करते हुए प्राभाकार मीमांसक कहते हैं कि चेत्न 
के हषं के ज्ञापक मुखविकास आदि का कारण पुत्रोत्पत्ति के 
बोधक वाक्य से उत्पन्न पुत्रोत्पत्ति का बोध नहीं हो सकता है। 
मुख विकास का कारणा पुत्रोत्पत्ति काल का सुलग्न और 
सुख प्रसवादिरूप त्रिकाल में रहने वाले अनन्त अर्थो का वोध 
होता है । उन अर्थो का वोध पुत्रोत्पत्ति बोधक वाक्य जन्य 
पुत्रोतात्ति का ज्ञान नहीं है अतएव ज्ञात होता है कि सिद्धा 
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परक वाक्य ग्रर्थावबोधक नहीं होते हैं । सिद्धार्थ वोधक वाक्यों 
में अर्थ विशेष वुद्धि के कारणत्व का अनुमान किया जाता है । 
अतः यह सिद्धपरकवाक्य प्रियार्थवोधक ही है, अन्याभ 
बोधक नहीं । 

( नापिव्युत्पन्नेत्तर० ) जिस तरह शब्दों की व्युत्पत्ति व्यव- 
हार से होती है, उसीतरह वाक्य शेष से भी होती है । जैसे 
“पिकः कूजति ' यह एक वावय है । मानलीजिये इस वाक्य के 
शेष कूजति पद का अर्थ ज्ञात है कि कूजन कोयल की वोली को 
कहते हैं तो उसके साथ पढे गये पिक शब्द का भी ग्रर्थज्ञात 
होजाता है कि पिक का ग्रथ कोयल दै । व्युसस्नेतर पद मीमांसकों 
के मत में शब्दों का प्रथं के साय होने वाले संबन्ध 
ग्रहण को व्युत्पत्ति कहते हैं अर्थ मात्र को ही नहों। 
, “शब्दस्यार्थे विशेषः सह संवन्ध प्रहणाम, व्युसत्तिः” 
( श्रत प्रकाशिका ) इसी तरह पद की विभक्ति द्वारा भी प्रकृति 
का अर्थ ज्ञान होता दै-जैसे "पयसा वृक्षान सिचति' यह एक 
वाक्य है इस के पयसा पद में क करणयोस्ट्तीया' इस सूत्र के द्वारा 
करणत्ब के अथ में ठृतीया विभक्ति हुईं है । चूकि पयस्‌ शब्द 
सेचन क्रिया के साथकतम ( करण ) रूप तृतीया से युक्त है 
अतएव ज्ञात होता है कि यद पयस्‌ शब्द दुग्ध का वाचक न 
होकर जल का ही याचक है क्योंकि वृक्षों को सिंचन का साधक 
तम जल दी है । अतः विभक्ति के द्वारा प्रकृति का अर्थ ज्ञान 
होता दै । „ ( नापि व्युत्पन्नेतर पद इत्यादि वाक्य का अनुवाद 
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हे. कि ) व्युत्पन्नेतर पद के पदातराथी के निश्चय के द्वारा 
अथवा व्युत्पन्नेतर पद विमक्त यथै के प्रकृत्वण का मिरचाय क 
होने पर भी शब्द की सिद्ध वस्तु के अभिधान की शाक्त नहीं ई 
क्याके ज्ञाता कार्य के वाचक पद समुदाय के पदान्तरार्थ निर- 
चय तथा प्रत्यर्थ निश्चय अनेक कारक दिशिष्ट उस कार्य 
के विशेषणांश मात्र के निश्चग्र रुप हैं , सिद्ध वस्तु के चोधक 
नहीं । यदि अद्भोती विद्वान्‌ कहें कि रस्सी को सः समकर 
डरे हुए मानुष्य का भय-' यद्‌ रस्ती है, सर्प नदी, इस प्रकार 
का शब्द सुनते द्वी-समाप्त हो जाता है, अतएव रूप के अभाव 
का ज्ञान का करण होने से सिद्धा का बोधक दाक्यो को 
माना जा सकता है, तो यहद नही कहा जा सकता है । ब कि 
यहाँ भी भय की निवृत्ति के कारण अनेक है-जव वह डरा: 
हुआ मनुष्य देखता है कि यद्द अचेतन, एवं चेष्टा रहित है 
अतएव अचेतन एवं विप रहित बस्तु है, इस प्रकार फे अनेक 
ज्ञान ही भय निवृत्ति के कारण है, अतएव यह नही कहा जा 
सकता है कि पद्जन्य सिद्ध बस्तु के बोध से सपे के भय की 


निवृत्ति होती हे । 


वाचस्पति मिश्र ने जो सिद्ध वस्तु में शब्द का प्राम.एय 
सिद्ध करते हुए कदा कि मीमांसकों के सभी शब्द अर्थानुयायी 
होते हैं-इस कथन फा क्या अभिप्राय है ? क्या वे अथानुय'यि 
त्व का अरे कायै रुप अर्थे के अभिधायकत्व को मानते .हैं?. 


अथवा कायान्वित स्वार्थाभिधायकत्ध को १ या कारका न्वित 
स्वाथोभिधायकत्व को ? प्रथमपक्ष इस लिए नही माना जा 
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सकता हे कि ऐसा मानने पर कारक वाचक पदों में व्यभि- 
चार होगा । क्योकि कायोमिधायक नही होते हैं । द्वितीय पत्त 
इम लिए नहीं माना जा सकता है कि लिङ आदि में व्यभि- 
चार होगा क्योंकि लिङ आदि कार्यान्वित स्वार्थ के अभिधा- 
यक नहीं होते हैं । यदि श्रो को कारकान्वित स्वाथ का 
बाचक माना जाय तो फिर कारक पदों में व्यभिचार दोगा 
क्योंके वे कारकान्वित स्वाथ के वाचक नहीं दोते हैं। अन 
एबं यही मानना चाहिये कि पदों का अनुयायित्व अन्यान्वित 
स्ग्राथाभिधायित्व रुप ही है । और अन्यान्वितत्ब तो सिद्ध 
बस्तुश्रों का भी होता है, अतएव यह कहना अनुचित दै कि 
सभो शब्द कायं रुप अथ' के ही याचक हैं । इसका खण्डन 
मीमांसक विद्राव इस प्रकार से करते है । शब्द अन्यान्वित स्वाथा 
भिधायक न होकर कायोन्वित स्वाथामिधायक दी. होते हैं। 
क्योंकि देखा जाता है कि कायत्व बुद्धि होने पर ही प्रवृत्ति 
होती दै, थत; ज्ञात होता है कि स्वभाव प्रचतेक्राथ' वोधकत्व 
है । सभी पदों के कार्यपरक दी होने के कारण सभी पदों के 
द्वारा विशिष्ट कार्ये का ही प्रतिपादन किया जाता है, अतएब 
यह निश्चय नदीं क्रिया जा सकता है कि पद जो हैं वे अन्या- 
स्मरित स्राधाभिवायक ही हैं । अतएव अथ बोधकता के अभाव 
के कारण ब्रह्म के बोधक उपनिपदू भागों का विचार व्यथ है । 

दि अद्देनी ब्रिडान्‌ यह कहेँ कि चूँकि प्रवतक ही शब्दार्थ होता 
है अतएव यदि कार्य दी प्रवतँक होता तो सभी शब्दों को 
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कायोभिवायी माना जाता दै, किन्तु देखा जाता है कि इष्ट 

साधनता बुद्धि दी प्रवृत का कारण होती है, अतएव कार्यपरक 
सभी शब्दो को नहीं माना जा सकता दै । तो इस प्रकार के 
भाद्मीमांसकों की शंका का समाधान करते हुए प्राभाकर 
भीमांसकों का कहना दे कि इष्टसाधनता बुद्धि तो स्त्ररूपतः 
प्रवृत्ति का कारण न होकर काये बुद्धि के द्वारा प्रवृत्ति का 
कारण बनती है । क्योंकि यदि इष्टसाधनता वुद्धि दी प्रवृत्ति 
का कारण होती तो अतीत, अनागत, वतैमान सभी इष्टोपा- 
यता ज्ञानों के द्वारा प्रवृत्ति होती । किन्तु जब तक यह ज्ञान 

नहीं होता है कि यहद कार्य मेरे प्रयत्न के विना. नहीं सिद्ध हो 
सकता, अतएव यह मेरे हारा किये जाने योग्य है, तब तक वह 
इष्टोपाय ही नहीं होता, और तब तक प्रवृत्ति भी नहीं होती 
हे । अत; मानन। होगा कि कार्य बुद्धि ही प्रवृत्ति का कारण 
होती है । और प्रवतक ही शब्द के द्वारा वाच्य होता है 
अतएव कार्य के ही वेदवेद्य ( वेद प्रतिपाद्य ) होने के कारण 
सिद्ध ब्रह्म प्राप्तिह्प अनन्त एवं स्थिर फल का ज्ञान नहीं दोने 


के कारण तथा चातुमास्य याग करने बालों की अनन्त एवं 
अक्षय्य फल की प्राप्ति होती हे, इत्यादि वाक्यों द्वारा कर्मों के 
ही अनन्त तथो स्थिर फल प्रदायक रूप से प्रतिपादन किये 


ज्ञाने के कारण कर्मों के फल अल्प एवं अस्थिर दोते हैं. तथा 
ब्रह्मज्ञान का फल अनन्त तथा स्थिर होता है, अतएव ब्रह्म 
विचार का आरम्भ करना चादिये, इस प्रकार का कथन 
उचित नहीं है । 
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पू०-भ्रत्राभिधीयते-निखिललोकबिदित शब्दार्थसम्बन्धाव 
धारण प्रकारमपनुद्य सर्वशब्दानाम लौकिकंकार्थाव- 
` बोधित्वावधारणां प्रामाणिका न बहुमन्यन्ते । एवं 
किलबालाः शब्दार्थं संबन्धमवधारयन्ति । माता पितृ 
प्रभृतिभिः झस्बातातमातुलादीन्‌ शशिपशुनरमृभसर्पा- 
दश्च एनमदेहि इभं चावधारय इत्य मिप्रायेशाङगुल्या 
निदिश्य तेस्तेशशब्दंः तेषुःतेषु अर्थेघु बहुशः शिक्षिताः 
शनेश्शनेः तेस्तेरेव शब्द: तेषु-तेषु . श्रर्थेषु स्वात्मनां 
बुद्ध्युत्पत्ति दृष्ट्वा शब्दार्थयोः संबन्धान्तरादर्शनात्‌ 
सङ्केतयितृपुरुषाज्ञानाच्च तेष्दर्शेषु तेषां शब्दानां 
प्रयोगो बोधकत्वनिबंधन इति निश्चिन्चन्ति । पुनश्च 
व्युत्पन्नेतर शब्देषु 'भ्रस्ः शब्सस्परायपर्ष:/ पूर्वबृद्धेः 
शिक्षिताः सरवंशब्दानामर्थमवगम्य परप्रत्यय राय 
तत्तदर्थावबो धिवाक्यजातं प्रयुञ्जते । 


4 


भ्रकारान्तरेरपापि शब्दार्थ सम्बंधावधारणां सुशकम्‌ । 
केनचित. पुरुषेण हस्तचेष्टादिना पिताते सुसमास्त 


इति देवदत्ताय ज्ञापयेति प्रेषितः कश्चित. तज्ज्ञापने 
प्रवृत्त: । पिताते सुखमास्त इति शब्दं प्रयुक्ते । 
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याइर्ञस्थोग्यो व्युत्पित्सु: सुकवत_ चेष्टाविशेष ऐस्तज्ज्ञापने 
प्रवत्तमिम ज्ञात्वा भनुगतः तउज्ञ/पनाय प्रयुक्तमिमं 
शब्द श्रुत्वा भ्रगंशब्दः तदर्थ बुछिहेतुरिति निश्चि रोती 
कायार्थ एव व्युत्पत्तिरिति निबंधोनि निबंधः । ग्रतो 
चेदांताः परिनिष्पन्नं पर ब्रह्म तदुपासनं चापरिसि- 
तफलं बोघयन्तीति तन्निंयफलो इह्य विचारः 
कर्तव्यः । 
अनु ०-उपयु क्त पूर्वं पक्ष का उत्तर देते हुए सिद्धान्ती कहते हँ 
कि सम्पूर्ण लोक में विदित जो शब्द एवं अर्थ के निश्चय मका( है 
उसको छोड़कर मीमांसको ने जो वेदिक तथा सीतिक सभी शब्दों को 
कार्य मात्र का जो निश्चायक माना है उसे प्रामा णक (प्रमाणो 
के अनुसार अर्थों का निश्चय ब.रनेवाले। विद्वान बहुत भ्रादर 
नहीं देते हैं । लोक में व.लक शब्दों एवं अर्था के सम्वन्ध का 
निर्धारण इस प्रकार से करते हैं-माता पिता आदि वच्चो को 
पास बुलाकर-माता, पिता, भामा झादि संवन्धियो तथा चन्द्रमा 
पशु, मानव, मृग, पक्षी, सपं ग्रादि को भ्रंगुलि से निर्देशकरके 
इस अभिप्राय से बतलाते हैं कि इन शब्दों तथा उनके वाच्यभूत 
अर्थो को वह जानले । इस तरह उन-उन शब्दों द्वारा उन-उन 
अर्थो के विषय में वारम्वार शिक्षित किये जाने पर धोरे घोरे 
उन उन शब्दों द्वारा ही उन उन अर्थो के विषय में अपनी वुद्धि 
की उत्पत्ति को देखकर शब्द अर्थं से संवन्धान्तर [बोधकत्व से 
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भिन्न] को नहीं जान सकने के कारण तथा संकेत करने वाले । 
पुरुप अज्ञात नहीं हो सकने के कारण भी उन उन शब्दो का 
उन उन झर्यो में प्रयोग शब्दों का अर्थ से वोघकत्व संवन्ध के 
दः कारण होता है, इसतरह का निएचय करते हैं । इसे पश्चात्‌ 
वह ग्रज्ञात शब्दों के विषय में इस शब्द का यह अर्थ है, हस्‌ 
प्रकार से प्राने माता पिता प्रादि से ज्ञान प्राप्त कर सभी शब्दां 
का अर्थ जान करके दुसरो को अ के की विभिन्‍न भर्थों 
के बोधक वावय्र समूह का प्रयाग करता 6 र 
र्क अतिरिक्त दुसरें अकार से भी शब्दों के अर्थे का पि 
करना आसान है. । किसी व्यक्ति ने द्वाथ की चेष्टा आदि कै 
द्वारा किसी को यह वतज्ञाकर भेजा कि देवदत्त को ज्ञाकर 
बनला दो कि तुम्दारे पिता सुख पूर्वक हैं। वह व्यक्ति उस अथ 
को चतलाने के लिए जाकर देवदत्त को बह समाचार सुनाता हा 
उनके सन्निकट में रहने बाला कोई गूंगे के तरद चेप्टाओं 
को जानने बाला शश्दाथोाँ को जानने क्री इच्छा से उस व्यक्ति 
के साथ जाकर उन शब्दों को प्रयोग करते हुए सुनकर यह, 
निश्चय करता दै कि यह शब्द इस अथ के ज्ञान का कारण 
है | इस तरह उमे शब्दों के द्वारा सिद्ध अथ का ही ज्ञान 
होता है । इस प्रकार यह कइना कि सभी शब्दों के द्वारा 
कार्य रूप अथर का ही ज्ञान होता है, असंगत है । इसी तरह 
बेदान्त वाक्य भी सिद्ध त्रह्म तथा उसकी उपासना का अनन्त 
और अक्षय्य फल वतलाते हैँ । इसलिए इसी का निणेय करने 
के लिए ब्रह्म विचार करना चाहिये । 
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सू०-कार्यार्थत्वेऽपि वेदस्य ब्रह्मविचारः कतंब्य एव । कथम्‌? 
. आत्मा वा गरे द्रष्टव्यः भ्रोतव्यो रांतव्यो निदिध्- 
यासितव्य:? ( वृ० ४।४।५ ) 'सोऽन्वेष्टव्यः सविजि- 
ज्ञासितव्यः' ( छा० ८।७।१ ) ' विज्ञायप्रज्ञां कुर्वीत’ 
( बु० ६४२१ ) ' दहरोऽस्मिनंतर ग्ाकाशस्तस्मिन्‌, 
यदंतस्तदन्वेष्टव्यं तद्‌बाच विजिज्ञासितव्यम्‌' ( छा०४। 
१॥१) 'तत्रापि दहृ गगनं विशोकः तस्मिन्‌ यदन्तस्त- 
दुपासितव्यम्‌ ' ( तै० ना? १०।२३ ) ब्रह्मविदाप्नोति 
परम्‌ ( तै० ३।१।१ ) इत्यादिभिः ब्रह्मप्राप्तिः भयते 
इति ब्रह्मस्वरूप तद्विशेषणानां दुःखासंभिन्त देशविशेष 
रूप स्वर्गादिवत्‌, रात्रिसत्रप्रतिष्ठादिवत्‌ , भ्रपगोरण- 
शतयातना साव्यसाधनभाववच्च कार्योपयोगित- 
येवसिद्धेः । 
झनु०-किञ्च यदि वेदों को कायोर्थक भी माना जाय तो 
भी ब्रह्म विचार करना ही चाहिये क्‍योंकि निम्न वेदान्त 
बाक्यों में ब्रह्म की प्राप्ति सुनी जाती है । चे वाक्य निम्न हैं- 
अरे ! गार्गि ! आत्मा का दशन करना चाहिये, तदथ श्रवण मनन 
एवं निदिध्यासन करना चादिए । इस आत्मा के भीतर जो 
झन्तयामी परमात्मा है उसी का अन्वेपण करना चादिये तथा 
इसी को विशेष जिज्ञासा करनी चादिये ।' उस ब्रह्म के स्वरूप 
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को बिशेपरूप से जानकर उसका ध्यान करना चाहिये । उस 
हृदय के भीतर परमात्मा रूपी सूम आकाश है, उस परमात्मा 
के जो कल्याण गुण हैं, निश्चय ही उनका अनुभव तथा दिशेप 
जिज्ञासा करनी चाहिए । ? ' हृदयकोश में सूचम.काश है । उस 
सूचमाकारा का स्वरुप थानन्द्रमय है और शोक रहित दै । उस 
सूचमाकाशरूप परमात्मा के अन्दर जो कल्याण गुण दें इनकी 
उपासना करनी चाहिए । ये सभी वाक्य वतलाते दूँ [$ उपा- 


सना से ब्रह्म की प्राप्ति होती हैं । ब्रह्म को जानने वाला 
परमात्मा को प्राप्त कर लेता दै ।' यह श्रुति भी ब्रह्म की प्राप्ति 


उपासना द्वारा वतलाती है | इस तरह ब्रह्म के स्वर और 
उसके विशेषणो' ( ब्रह्म. के गुण और ब्रिभूतियाँ । की सिद्धि 
कार्योपयोगी रूप से उसी तरह होती दै, जिस तरह दुःख रहित 
देश विशेष स्वर्ग प्रधानार्थ भूत अपूर्व साभ्य से विलक्षण दे। 
जिस तरह अर्थवाद वाक्य से प्रतिष्ठा की प्राप्ति रात्रिसत्र का 
फल सममा जाता है, तथा अपगोरणा के फल रूप में शत 
यातना अर्थवाद रूर से वतलायी जाती है । हे 

टिप्पणी-विधिवांक्योक्त फलका अ्रथशादोक्त शिशेषण में 
ताते है, इस अथं को बतलाने के लिए दुःखासंभिन्न देश विशेष 
रूप स्वगादिवंत्‌ कहा गया है । स्वर्ग का वर्णन करती हुई श्रांत 
कहती है कि-“यस्मिन्नोष्ण न शीतं नारति; अर्थात्‌ जहाँ पर 
शीत उप्ण वथा उदासीनता रूप बाधाएं नहीं होती हैं 

विधि वाक्य में फल का वर्णन नहीं होने पर भी विधि 
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` वाक्य के द्वारा अपेक्षित अन्यररक अर्थवाद वाक्य कथित , फल 
में ही उसका तात्पया है, इस अथं को चतलाने के लिए रात्रि 
सत्र प्रतिष्ठाबत्‌ कद्दा गया दे । 'रात्रीरूपेयात्‌ ग्रतितिप्टन्ति हवा 
एते य एता रात्रीरूपयन्ति’ यह श्र.ति रात्रिसत्र प्रतिष्ठा का 
वर्णन करती है । यद्यपि यदाँ पर “प्रतिष्ठाकाम उपेयान्‌? यह 
नहीं कहा गया है, फिर भी अर्थवादोक्त फल में दी इसका 
` तात्पय है, यह स्वीकार किरा गया है । 

विधेय के उपकारक विरोधी फल में तात्पय' है इस अर्थ 
को बतलाने के लिए 'अपगोरण शतयातना साध्य्रसाधन भाव- 
वते! यद्द कदा गया है । यहाँ पर विधेय अपरो,ण निवत्ति है 
और उसका उपकारक अपगोरण गत शातयातना अनिष्ट साध- 
नत्व है । अपगोरण शतयातना का वर्णन करती हुई श्रुति 
कृती द्ै-तस्माद्‌ ब्राह्मणाय नापगुरेत...... यो5पगुरुते तं शातेन 
यातयात्‌? अथात्‌ अत्यन्त अनिष्ट कारक होने के कारण ही 
आहण के अपगोरण ( वध ) का संकल्प नदीं करना चाहिए । 
जो ब्राह्मण के वधका संकल्प करे उसके लिए यमराज सौ 
वर्षों वाली नरक यातना उत्पन्न करे ।' मूल में अपगोरण पद 


से बध का उद्योग वतलाया गया हे तथा शतयातना पद् से 
उस नरक विशेष को वतलाया गया है जहाँ प्रर त्रादराण वथ 
करने का संकल्प करने वाले जोव को सौ वर्षों तक नाना 


प्रकार के असह्य कष्टों को hy पड़ता है । 
॥ प्रवतक वाक्यों की कायाथ में व्युत्पत्ति असंभव ।| 
सू०-गामाचयेत्यादिष्वपिवाक्येषु न कार्यार्थे व्युत्पत्तिः, 
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भवदनिमतकार्यस्य दुनिरूपत्वात्‌ । कृतिभावभावि 
छत्युददेश्यं -हि भवतः कार्यम्‌ । कृत्युदेश्यत्वञ्च 
` कछृतिक्रमंत्वण_ । कृतिकमंत्वळ्च क्ृत्याप्राप्तुमिष्ट 
चमत्वन, । इष्टतमं च सुखं वर्तमान दुःखस्य तन्नि- 
दृत्तिर्वा । तत्रेष्ट सुख्ाद्यथिना पुरुषेण स्वप्रयत्नादृते 
यदि तदप्िद्ध प्रतीता, तत: प्रयत्लेज्छः प्रवर्तेते 
पुरुप इति न कवचिडपि इच्छाविषयस्य कुत्यधीन 
सिद्धित्वमन्तरेण ङुत्यरुद देश्यत्वं नाम किञ्चदप्युपल- ' 
च्यते । इच्छाविषयस्य म्रेरकत्वं च प्रयत्नाधीन सिद्धि- 
त्वमेव, तत एव वृत्त: । 

न च पुदषानुकूलत्वः क्त्युद्‌देश्यत्व, यतः सुखमेव 
पुरबानुझूलम , न दुःखनिदुतेः पुरुषानुकूलत्वम_। पुरुषा- : 
नुदल दुखण_ तत्प्रतिकूलं दुःखमिति सुखदुःखयोः 
स्वरूप बिवेकः । दुःखस्प प्रतिकूलतपा - तन्तिवं त्िरि- 
प्डा भर्वात, सानुकूलतया । शनुकूल प्रतिकूलान्वय- 
विरह स्वरूपेणाबस्थितिहि दुःखनिव त्तिः। अतः 
सुखव्यतिरिक्तत्य क्िप्रादेरनुऋूलत्गं॑ न सभ्भवत्ति न 
सुखार्थतवा तस्याप्यनुकूलत्वम_, _ दुःखात्मकत्वात्तस्थ 
सुखःबतयापि तढुपादानेच्छामात्रमेव भवति । 
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संगति- उपयुक्त प्रनुच्छेद में वताया गया है कि वैदिक 
वाक्यों की सिद्धार्थ में भी व्युत्पत्ति होती है । प्रस्तुत अनुच्छेद 
में यह बतलाया जा रहा है कि ' गामानय ' इत्यादि प्रदर्तक 
वाक्यों की भी व्युत्पत्ति कार्यार्थ में नहीं होती है । 
अनु० -- ` गाम ग्रानय ' इत्यादि वृद्धव्यवहार द्वारा प्रयुक्त 
जो प्रवतंक लौकिक वाक्य हैं, उनकी भी व्युत्पत्ति कार्यं रुपी 
अर्थ में नहीं होतो है, क्योंकि प्राभाकर मीमाँसकों के अभि - 
मत कार्य का निरुपण ही नहीं किया जा सकता है । क्योंकि 
उनके मत में कार्य, का स्वरुप - कृतिभावभावि 'कृत्युद्दे श्यत्व - 
रुप है। (यहां पर कृति शब्द से ग्रान्तर प्रयत्न को लिया 
गया है, उसके सदभाव के पश्चात. होने वाला जो कृति के 
साध्य रुप, कृत्युद्द श्य होता है उसी को कार्य कहतें हैं ।ग्रतएव 
उन मीमांसकों के मत मे कार्य के लिए तीन गुणों का होना 
अपेक्षित है । (१) कृतिसाव्यस्व, [२] इष्टतमत्व और [३] कृत्यु- 
द देशग्रत्व । यहाँ पर कृत्युद्देश्यत्व का अर्थ है कृति [प्रधानत्व। 
उनके मत में कार्य ही प्रमान है । ) श्रोर कृति (ग्रान्तर प्रयत्न ) 
के कमं को कृति का उद्देश्य कहते हैं। कृति के द्वारा जो प्राप्त करने 
के लिए इःटतम होता दै उने कहे हैं कृति का कमं । अव प्रश्‍न यह 
उठता है कि इऽ्टपम कया है ? तो सुख प्रथवा वर्तमान दुःख को 
निवृत्ति ही इप्टतम है । उसमें सुख थवा दुःख को चाहने वाला मनुष्य 
जव देखता है कि यह ( सुख की प्राप्ति अथवा वतमान दुःख की 
निवृत्ति) विना मेरे प्रयास बे नहीं होगी तो वह प्रयर्नेच्छु ( उस 


_ 
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कार्य को करने की इच्छावाला ) पुरुप इस काय को करने में लग 
जाता है । इस तरह जो इच्छा का विपय होता है उसकी 
सिद्धि कृति के विना नहीं हो सकती । ग्रतः उससे. भिन्न कृति 
के उद्देश्य नामक वस्तु की उपलब्धि कहीं नहीं होती है । 
प्रयत्न के ग्रधीन होने वाली सिद्धि हीं इच्छा के विषय की 
प्रोरकता कहलाती है। क्योंकि प्रयत्न के ही द्वारा पुरुष की उस 
कार्य में प्रवृत्ति होती है । ( इस तरह सिद्ध हुआ कि कृत्युद्द = 
श्यता जो प्राभाकर मीमाँसकों के अभिमत कार्यं की प्रधान 
बिशेषता है उसका इष्टतमत्व अथवा कृति साध्यत्व इन दोने में 
से किसी एक में ही ग्रन्तर्भाव हो जाना चाहिए । । 

इस पर यदि प्राभाकर मीमांसक कृ्युद्देश्यव का लक्षण 
करते हुए यह कहें कि जो पुरुप के अनुकूल होता है उसे हो 
कृति का उद्देश्य कहते हैं, तो यह भी कहना उचित न होगा। 
क्योंकि पुरुष के अनुकूल तो सुख ही है, दुःख की निवृत्ति को 
पुरुष के अनुकूल नही माना जा सकता है । क्योंकि सुख एवं 
दु:ख के स्वरुप में यह भेद है कि जो पुरुष के अनुकूल होता 
है. उसे सुख कहते हैं ग्रौर जो पुरुष के प्रतिकूल होता है. उसे 
दुःख कहते हैं । चू'कि दुःख प्रतिकूल होता है इस लिए उसको 
निवृत्ति पुरुप को इष्ट होती है, प्रनुकूल होने के कारण नहीं। 
अनुकूल अथवा प्रतिकूल कोटि में गणना के अभाव में स्वरूपतः 
उपस्थिति को ही दुःख निवृत्ति माना जा सकता है। अत 
एव सुख से भिन्न क्रिया आदि भी अनुकूल नहीं हो ` सकते । 
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यह नहीँ कहा जा सकता है कि चूकि क्रिया आदि का भी 
प्रयोजन सुख ही होता है, प्रतएव क्रिया भ्रादि को भी अनुकूल 
ही मानना चाहिए । क्योंकि क्रिया ग्रादि तो दुःख रुप ही 
होते हैं । यद्यपि क्रिया प्रादि का प्रयोजन सुख होता हैं. फिर 
भी सुख के प्रयोजन होने से केवल क्रियाको करने की इच्छा 
मात्र हौ हो सकती है, क्रियःम्रों का आचरण नहीं । यदि कहें 
कि कृति के शेपी को ही कृति का उद्द्देश्य कहते हैं, तो यह 
नहीं कह सकते क्योंकि आपके सिद्धान्त में शे पित्त का निरूपण ही 
नही किया जा सकतहै । 
टिप्पणी -- ततः प्रयत्नेच्छ : प्रवतंते पुरुपः- इत्यादि वाक्य में 
“ प्रयलेच्छुः प्रवतंते ' इस वाक्यांश के द्वारा यह बतलाया गया 
है कि प्रयत्न करने का इच्छ! वरने बाला पुरुष पहले आग्तर 
प्रबल की इच्छा करता है, फिर इष्टतमावाप्त्यनुकूल क्रिया में प्रवत 
हो जाता है । उस इष्टतम के ही दो रूप होते हैं - इच्छा विषयत्व 
भ्रौर प्रेरकत्व । वह प्रेरकता ही कृति को उद्‌ प्यता है, इसी ग्रथ 
को अभिव्यक्त करते हुए .श्रीमाष्यकार कहते हैं- 'कृत्युद्देश्यत्ब न 
किच्चिदुपलम्यते' । क्योंकि प्रा भाव र मीमांरक के मत में वाय का 
लक्षण कुति भाव भावी कृति के उद्श्य रूप है । यांनी वह 
कृति साध्य होते हुए कृति के उददेश्य रूप है । व्ह कृति को 
उद्श्यता कृति क्मता रूप है । इस तरह वह प्रत्रतंक ज्ञान का 
प्रकार हो है । यहां पर प्रवर्तकता इष्टतमत्व रूप है । र 
पुरुषानुकूलसुखम्‌ , तत्प्र तिकूल दुःखम्‌ - यह सुख श्रौर दुख 
का लक्षण करते हुए श्री भाष्यकार ने अनुकूल एवं प्रतिकूल 
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अब्द का जो प्रयोग किया है उसका ग्राशय है कि - जो स्व” 
भवतः इप्ट हो उसे ग्रनुकूल कहते हूँ, कोई वस्तु इष्टान्तर का 
हेतु अथवा अनिष्ट की निवृत्त रूप होने से अनुकूल नहीं मानी 
जा सकती है । इसी तरह जो वस्तु स्वभावतः झनिष्ट हो वही 
'तकल कहलाती है, भ्रनिष्टास्तर का हेतु अथवा इष्ट की 
निवत्त रूप होने से वह प्रतिकूल नहीं मानी जा सकती है । 
दुख की निवृत्ति भी स्वरूपतः इस्ट नहीं है इष्ट तो सुख की 
प्राप्तिमाच है । 
यह तो दुःख के प्रतिकूल होने के कारणा इष्ट है । किन्तु 
दुःख की निवृत्ति सुख नहीं हो सकती है । क्योंकि यदि दुःख 
को निवृत को हो सुख मान लिया जाय तो फिर-सुषुप्ति काल 


में सुख का संयोग मानना होगा । इसी तरह यदि दुःख को 
निवृत्ति को ही सुख का संयोग माना जाय तो फिर स्वाप 
काल में भो सुख अथवा दुःख का भ्न्वय होने 
लगेगा । 


॥ शेष का लक्षण ॥ 
सूल ०- नच काति प्रति शेषित्व' कृत्युद देश्यत्वम_ (भवत्पक्षे 
झेषित्वस्यानिरूपरात्‌ । न च परोद्देश प्रव त्तकृति - 
व्यास्त्यहत्वं शेषत्वमिति, तत्‌ प्रतिसंबन्धीशेषीत्यव - 
गम्यते, तथा सति कृत रशेषत्वेन तां प्रति तत्साध्यस्य 
शेषित्वाभावात., न च परोद्देशप्रव त्यहेतायाः शेष - 
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स्वेन परः शेषी, उद देश्यत्वस्येव निरू प्यमाणत्वात _ 
प्रधानस्यापि भत्योद देश प्रवत्यह त्वदर्शनाच्च । 
प्रधानस्तु .भृत्यपोषण ऽपि स्वोद.देशेन प्रवत त इत्ति 
चेन्न भ.त्योडपि हि प्रधानपोषरं स्वोब देशेनेव प्रवत ते । 
काय स्वङ पस्य वानिरूपणात., कार्य प्रति संबर्‍घीशेषः 


तत्प्रतिसंवन्बौशेषी त्यप्यसङ्भतम.॥\ 


यदि मीमांसक विद्वान यह कहें कि जो कृति का शेषी हो 
डसे हो कृति का उद्देश्य कहा जाता है ( जैसे याग कृति का 
अघी याग क्रिया है, ग्रत एव याग इति का उद्देश्य याग क्रिया 
है । ) तो यह नहीं कहा जा सकता वर्योकि मीमांसकों के मत 
में शेपित्व का निरूपणा किया ही नहीं जा सकता है । यदि 
कहें कि वह कर्म जो परोद्देश प्रवृत्ति कृति का व्याप्य होता है उसे 
शेष कहते हैं, और उसके उद्देश्यमूत फल को शेषी 
बसै - र्वर्गोददेश. प्रव.त कृति व्याप्यता रूपी शेषत्व याग क्रिया 
में है, प्रौर उसका साध्य होने के कारण शेषित्व स्वग में है । ) 
खो यह नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उपयुक्त प्रकार का 


- शेष कृति में नहीं रहने के कारणा तत्साध्यभूत स्वगे का भी 


उसका शेपी होना नहीं सिद्ध हो सकता है! (कहते को आशय यह 
है कि (याग कृष्युद्द श्यत्व रूप कृति शेषित्व स्वर्ग में है याग में 
नहीं । अतः याग क्रिया को कृत्युद्देश्य रूप कृति का कार्य 
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नहीं माना जा सकता है । याग क्रिया स्वर्ग रूप फल का शेष 
इसलिए है कि स्वर्गोद्देश प्रवृत्त कृति का व्याप्य है। किन्तु 
याग की कृति तो स्वर्गोद्देश प्रवृत्त पुरुष की कृति है ( ग्रत एव 
उस कृति में उस कृति की व्याप्यता रूप शेषता है हीं नहीं । 
फलतः उस कृति का शेपो याग रूप कर्म नहीं हो सकता 
है । 

यदि कहें कि परोद्देश प्रवृत्ति कीः योग्यता को ही शेष 
कहते हैँ और तदुद्दिष्ट जो फर होता है वही उसका शेषी 
होता है । ( यद्यपि याग कृति में परोद्देश प्रवृत्त कृति व्याप्यता 
नहीं है, फिर भी उसमें परोद्देश प्रवृत्त्यहंता तो है ही । याग क्रिया के 
ही समान स्वर्गोद्देश कृति में भी परोद्देश प्रवृत्यहंता रूप शेषत्व 
के रहने के कारण उस कृति के द्वारा 
उद्दिष्ट रोपी याग क्रिया हुई । अत; कृति के उद्देश्य रुप कृति 
का कमं, या साध्य, या जन्य( याग है । ) तो यह भी नहीं 
कहा जा सकता है । क्योकि उद्देश्यत्व का स्वरूप निरूपण 
करना चाहिये । ( क्योंकि इत्युद्देश्यता ही आपके यहाँ कृति- 
शेपिता है और शेष जन्य प्रधान फल के उपभोका को शेवी 
कहते है” । अब प्रश्न यह उठता है कि जिस तरह दण्ड ज्ञान 
के विना दृण्डी का ज्ञान नहीं होता है उसी तरह शेपी के ज्ञान 


ht 


के लिए शेष का ज्ञान अपेक्षित है । वह शेष आपके मेत में 
परोदूदेश भ्रवृत्यहेत्व रुप है । इस तरह उद्देश्य पद का अथ 
उदू देश्यत्व ही हो गया इस तरह यहाँ पर आत्माश्रय दोप होगा 
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किञ्च ऐसा लक्षण मानने पर राजा में झतिव्याप्ति धोती, 
क्योंकि देखा जाता है कि ) प्रधान राजा भी अपने से भिन्न 
सत्यो के प्रयोजन सिद्धि के लिए भी प्रवृत्त होता है । ऋतएश् 
राजा अपने इत्य का शेप हो जायेगा । ) यदि कहें छि राजा 
तो त्यो. के पालन पोषण में अपने उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए बृत्त होता दै, अतएव उसमें परोद्देश प्रवृध्यहस्व॒ रूप 
शेपत्व का लक्षण नहीं घट सकता हैं । तो यइ भी नहीं कहा 
जा सकता है, क्‍योंकि फिर सत्य भी राजा का पोगण अपने 
उद्देश्य की पूर्ति के लिए करता है । 

यह भी नहीं कद्दा जा सकता है कि काय के प्रधान फल 
के उपभोक्ता को शेप कहते हैं और शेप के प्रति संबन्धी 
( प्रधान फल के उपभोक्ता ) को शेधी कहते हैं, क्योंकि आपके 
सत में भी शेपी के स्वरूप का निरुपण नहीं किया जा सकता हा 


मु०-नापि कृतप्रयोजनत्वं कृत्युद्‌ देश्यत्वम्‌ । पुरुषस्य कृत्या- 
रम्य प्रयोजनमेव हि कृति प्रयोजनम्‌ सचेच्छाविषयः । 
तस्मदिष्टत्वातिरेकि कृत्युद्‌ देश्यत्वानिरूपरणात्‌ 
कृति साध्यता कृतिप्रधानत्वरूपं कार्य दुनिरूपमेव । 


यदि यहाँ पर यह कदा जाय कि कृति के प्रयोजन को 
ही कृति का उद्देश्य कहते हैं, क्ये कि पुरुप जिस प्रयोजन की 
सिद्धि के लिए अपने प्रयोजन की सिद्धि क्रे अनुकूल कार्य को 


आरम्भ करता दै वही दृति का प्रयोजन होगा । इस तरद 
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कुति प्रपोजन का अर्थ हुआ कृति करने वाले पुरुप का प्रयोजन 
ओर वह प्रयोजन इप्ट होने के कारण इच्छा का वरिपय है । 
अतएव इप्टस्थ से भिन्न क्वस्युद्देश्यता नाम की वस्तु का 
निरूपण नहीं किया जा सकता हें । अतः आपके मत में कृति 
साध्यता एवं कृतिप्रधानतारूप कायं का निरुपण असंभव है । 
सू ०-नियोगस्यापि साक्षादषि विषय भूत सुखदुःख निवृत्ति 
स्यामन्यत्बात्‌ तत्साधनतयंवेष्डत्वं कृतिसाध्यत्वञ्च, 
झगएव डि तस्य क्रियातिरिक्तता; श्रन्यथा क्रियेव कार्य 
स्यात्‌ स्व्गतान पद समभिव्याहारानुगुण्येन लिङादि 
वाच्यं कार्यं स्वर्गसाधनमेवेति क्षणभङ्झिकर्मातिरेकि 
स्थिरं स्दर्ग॑ताधनमपूर्वमेच कार्यमिति स्वर्गस।घनतो- 
ल्लेखेनेव ह्यपुर्वस्युत्पत्ति, भ्तः प्रथममन्यार्थतया 
प्रतिमन्स्ण . कार्यस्यानन्यार्थत्वनिवर्हणाया पूर्वमे 
पश्चात्‌ स्वर्गसाधनं भवतोत्युपहास्यम, स्वर्गकामपदा- 
स्वितकार्याभिधायिपदेन प्रथमभप्यनन्यार्थतानभिधानात्‌ + 
सुखदुःसनिृताततप्ताधनेभ्त्रोऽन्यस्यानच्यार्थस्य कृतिसा- 
घ्यता प्रतीत्यनुपपत्तेश्च । 
अदुऽ-नियोग भी इच्छा के साज्नात्‌ विषय बनने वाले 
सुख एवं दुख की निवृत्ति से भिन्न होने के कारण, इन से 
भिन्न दै । किळव वह सुख की प्राप्ति और दुख की निवृत्ति 
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का साधन होने के कारण ही इष्ट एवं कृति साग्य है । 
इस लिए ही बह क्रिया से अतिरिक्त है । ऐसा नहीं मानने 
पर क्रिया ही कायै चन जायेगी । रूगेकामो यजेत' वाक्य में 
स्वर्गकाम पद के साथ-साथ पढे जाने के अनुकूल यजेत्‌ पद 
में प्रयुक्त लिङ आदि के वाच्याथेभूत कायें स्वगे के साधन दी 
हें । अतएव क्षणभडगुर काये से भिन्न स्वर्ग का साधन स्थिर 
अपूव ही काये है, इस तरह से स्वरो फे साधन रुप से ही 
अपूर्वं का ज्ञान होता है। अतएव पहले अनन्यार्थं रुप से ज्ञात 
होने बाले कार्य की अनन्याग्रंता के निवद के लिए पीछे चल 
कर अपूरे ही स्वर्ग का साधन होता है, ग्रह मीमांसकों का 
कहना उपहासास्पद है. । क्‍योंकि स्वगक्ाम पद से सम्बद्ध, काये 
के वाचक लिङादि पद के द्वारा पहले भी उस कार्य के साधन 
का अभिधान नहीं किया जाता दै । किच्च सुख की प्राप्ति 
और दुख की निवृत्ति तथा उसके साधनों से भिन्न अनन्याथे 
की कृतिसाध्यतारुप से प्रतीति की सिद्धि नही हो सकती 
है! 
टिप्पणी-मीमांसकों का कहना है कि 'स्वगकामो यजेत? 
इत्यादि वाक्यों से प्रतिपादित यागादि क्रिया तो क्षणिक हैं । 
अतएव उनके करने पर भी यद्यपि तदुत्तर, क्षण में स्त्रगादि 
फल्नों की प्राप्ति नहीं होती है, फिर भी उन कार्या के करने 
पर डानुष्ठाता में एक स्थायी अपूव की उत्पत्ति हो जाती हैं। 
उसी अपूर्व के द्वारा देहपाव के पश्चात्‌ जीव को स्त्रगोदि 
फलों की प्राप्ति- होती है । वह्‌ अपूर्व ही याग के अनुष्ठाता 
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की इच्छा के त्रिपयभूत स्पर्ग का साथकतम है । अतएप बह 
दृष्ट और क्रिया साध्य है । कृति साध्य होने के ही कारण वह 
क्रिया से भिन्न भी है । 'स्वर्गकामो यजेत' में स्वर्गकाम पद के 
साथ पढे गये यजेत के लिङादि के द्वारा उसी अपूर्व का दी 
योध होता है । इस तरद प्रधान होने के कारण वह. अपूर्वे 
याग क्रिया से भिन्न उसका साध्य है तथा स्वर्ग का कारण है । 


अतएव स्वर्ग की अपेक्षा अप्रधान है । इस तरद के मोमांसकों 
का सिद्धान्त उपहास्यास्पद इसलिए है कि मीमांसको ने अपूर्त को 
प्रधान चनाने के लिए उसे स्त्रगे का साथकतम बनाकर अप्रधान 
बना दिया । यह उसी तरह से हैं जिस तरह से स्वतन्त्र बनने 
के प्रयास में कोई परतन्त्र बन जाय । 
वेदान्त सिद्धान्त मीमांसको के विचारों को नहीं स्वीकार करता दै । 
इस सिद्धान्त में माना जाता है कि जीव के कर्मों से प्रसन्न ग्रथवा 
अप्रसन्न परमात्मा के सत्यसंकल्प के कारण जीव देहुपातानन्तर 
स्वर्गादिको प्राप्त करता है । इसका उपादान कारण जीवकृत 
कर्म ही हैं रौर तदतुकूल सुखादि का उत्पादक परमात्मा का 
सत्य संकल्प । श्री विष्णु पुराण में भी बतलाया गया है कि- 
प्रधान कारणी भूता यतोवे सृज्य शक्तयः । 
निमित्त मात्रंमुक्त्वेदं नान्यत्‌ किञ्चिदपेक्षते ॥ 
अर्थात्‌ सुख दुखा दि को प्राप्ति के प्रधान (` उपादान ) कारण 
सृज्य जीवों की शक्तियां ( कमं ) हो हैं ग्रोर निमित कारण 


परमात्मा हैं । इन दोनों को छोड़कर सुख दुःखादि की प्राप्ति. 


के लिए किसी दूसरे की भ्रावश्यकता नहीं दै । 
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भू०- प्रपि च किसिदं नियोगस्य प्रयोजनत्वम्‌? सुखवत्‌ 
नियोगस्यापि शनुकलत्वमेवेत चेत्‌, कि नियोगः 
सुखम्‌ ? सुखमेव ह्यनुकूलम्‌ । सुखविशेषबन्नियोगापर 
पर्यायं विलक्षणं सुखान्तरमितिचेत_, कि तत्र प्रमाणम? 
इति वक्तव्यम । स्वानुभवश्चेन्त विषय विशेषानुभव 
सुखवन्नियोगानुभव सु्खमदमिति भवताऽपि नातुभूयते । 
शास्त्रेण नियोगस्य पुरुषार्थतया प्रतिपादनात्‌ पश्चात्‌ 
तु भोक्ष्यत इति चेत_, कि तत. नियोगस्य पुरुषार्थत्व 
याचि शास्त्रम्‌ ? न तावल्लौकिफंत्राक्यम_, तस्य 
दुःखात्मक क्रियाविषयत्वात्‌ तेन सुखादिसाघनतयेव 
कृतिसाघ्यतामात्रप्रतिपाद नात_ । नापि वेदिकम_, . 
तेनापि स्वर्गादि साधनतयैव कार्यस्य प्रतिपादनात । , 
नापि नित्य नेमितिक शास्त्रम्‌ तस्यापि तदभिधायि- 
त्वम, स्वर्गकाम वाक्यस्थापूर्वंव्युत्पत्ति पुर्वेकमित्युक्त 
रीत्या तेनापि सुखादिसाथन कार्याभिधानमवर्जनी 
यम _, नियतोहिक फलस्य कर्मारणोऽनुष्ठितस्य फलत्वे 
तदानीमनुभूयमानान्नाद्यरोगतादिव्यतिरेकेरा नियोगरूप 
सुखानुभ वानुपलब्धेश्च, नियोगः सुख मित्यत्रन किञ्चन 
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अमासमुपलभामहे । अर्थवादादिष्त्रपि स्वर्गादिसुखप्र- 
और कोतंनवंत. नियोगरूपसुखप्रकार कीर्तनं भवतापि 

* ''न' दृंष्टचरम_। 

: अंतु४-भ्रव प्रश्‍न यह उठता है' कि अपूव पदवाच्य नियोग को 

प्रयोजन क्यों माना जाती है? यदि' कहेँ'क्रि जिसतरह भ्रनुकूलता 

ही सुख का प्रयोज़ुन है, ; प्रीतरेह-र: नियोग 'फी भी प्रयोजनता 
झनुकलता ही. है |. तो. में, यहाँ पर यह पूछता हूँ कि क्या. नियोग 

आ सुख ही है । क्योंकि सुख ही अनुकूल होता है । यदि कहें 

कि जिमत रह पु विशेष होता है उसोतरह नियोग शब्द से 

एक दूसरे प्रक्रार का विलक्षण सुख ही कहाजाता है । तो र्म 
यहाँपर यह्‌ पूछता हूँ कि आप के इस कथन :में क्या प्रमाणं है? 
यदि. कहें; कि. इसमें प्रमाण अपना -अनुभव ही ःहै; तो यह भी नहीं 
कह सकते हँ । वर्योकि आप भोःइसप्रकार से नियोग का अनुभव 
नहीं करते हैं कि जिसतरह से किसी खास विषय के ग्रतुभव से 

ता है! उर्स'तरह यह नियोग के पंनुभवरूपो सुख की 
उपलब्धि हो रही है । यदि कहें कि यद्यपि नियोग का सुखरूप 
का: अनुभव नहीं होता है फिर :भीः चू कि शास्त्र उसका पुरुषाथ 
रूप. से. प्रतिपादन ,करते- हँ,, जिसका -कमों-के "परिपाक दशा में 
उपयोग किया जायगॅ[। तो मैं यह जानना चाहूंगा कि नियोग 

(ग्रपूव) को पुरुपार्थूप से वतलाने वाला शास्त्र कौन है ? कोई 

लौकिक वाक्‍य तो इसलिए नहीं हो सकता है कि लौकिक वाक्य 
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। ८१५ १ 
( ९१) 
१. ० SE ल्य धु क a) 
तो दुःखात्मुक क्रिया को ही अपना विषय बनाते हैं. तथा उसके द्वारा 
ख के. साघनभूत घात्वर्थ मात्र 'का कर्तेव्यंतारूप से. प्रतिपादन 
“करते ' हैं । वैदिक वाक्यों को “इसलिएं नहीं. कहा' जा'सकता है 
कि वे भी स्वर्ग ग्रादि के साघनछ्प सेल यागादि क्रियाग्रो का 


_प्रतिपादन,कस्ते हैं.) नित्य; नेमित्तिक कमों के प्रतिपादक रुमृतियों 


को इसलिए नहीं माना जा सकता है कि स्मृतियां भी स्वगं का 
अभिवार्य स्त्रंग काम वाक्य में विद्यमानेग्रपूव ज्ञॉनपूर्वक ही करती 
हें १*इसतरहः से? नित्यं नेमितिक "शस्त्र के द्वारा भी” सुंखंग्रादि 
के साधनभूत कार्ये का हीं प्रभिघान होता :है ॥ नियतरूप ,से इस 
कोक सवी फल देज़े वाले, अजु कर्मो के पल हे अपन 
उधकाल से. ही भ्रनुमव कियेजाने वाले अन्न शादि, की प्राप्ति, 
ण इत्यादी प्राष्ति से भिर्न,, नियोग (अप), छत 
के_अनुभव की कहीं भी उपलब्धि नहीं होती है, मतएव नियोग को 
सुख मानने में कोई भी प्रमाण. नहीं. है। देखा जाता. है कि 
जिसतरह अर्थवाद वाक्यों में भी स्वुर्गादिरूप सुख, का वुणेन आप 
मानते हुँ उद्लोतरह नियोगड्पी सुख का वर्णन आप. भी त 
मानते हुँ। oz Jk 
घु०-प्रतो विधि;ज्ञावयेष्दप्रि धात्वर्थस्य नतु व्माप्रारसाध्क- 
- क्प्मात्र: शब्दानुशसलसिद्वमङ्ग - लि्ादेव्यभित्र्यवसी- 
- यते ॥ धात्वर्थस्य “च 7 यागादेरग््यादिदेवतान्तर्यामि- 


।५ परसपुरुष ससाराधनरुपता,' सँसाराधितातेँ परम [दबत 
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फलसिद्धिश्चेति, “फलमत उपपत्तेः” इत्यत्र प्रतिपादयि- 
ष्यते, गतो वेदान्ताः परिनिष्पन्त पर ब्रह्म बोधयन्तीति 
ब्रह्मोपासनफलानन्त्यं स्थिरत्वं च सिद्धम, । चातुर्मा 
स्यादि कर्मस्वपि केवलस्य कमरा: क्षयिफलत्वोप देशा- 
दक्षयफल अवरां 'बायुश्चान्त रिक्षं चेतदमृतम_ ” इत्या- 
दिवदापेक्षिकं मन्तव्यम; तः केवलानाँ कर्मणामल्पा- 
स्थिरफलत्वात. ब्रह्मज्ञानस्य चानन्तस्थिर फलत्वात _ 
तनिर्णंयफलो ब्रह्मविचारारम्भो युक्त इति स्थितम्‌ । 
अनु०-चूँकि लौकिक और वैदिक शब्दों के द्वारा अपूब का 
प्रतिपादन नहीं किया जाता है श्रवएव विधि वाक्यों में भी 
विधि प्रत्यय के द्वारा याग रूप क्रिया को कतुव्यापार साध्य 
मात्र ही बतलाया जाता है । क्रिया का स्वरूप यज्‌ धातु बत- 
लाता है । लिङादि का वाच्याथ क्रिया का कतृज्यापार साध्यता ` 
मात्र है । यह व्याकरण शास्त्र से सिद्ध है । धाप्र्थ तो याग 
आदि के अग्नि आदि देवता तथा उसके अन्तर्यामी परमपुरुष 
की अराधना रूप है, इस अथं को हम 'फलमत उपपत्ते:' ( शा? 
मी० ३।२।३७ ) इस सूत्र के श्रीभाष्य में वतलायेंगे । 
इस तरह सिद्ध हुआ कि वाक्य सिद्ध अर्थ के बोधक हैं, 
अतएव वेदान्त सिद्ध ( परिनिष्पन्न ) परंत्रह्म का वोध कराते 
हैं। अतएव ब्रह्म की उपासंना रुपी फल की अनन्तता, तथा 
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स्थिरता सिद्ध दोती है। चातुर्मास्य आदि कर्मों में भी 
अक्षय फलों की प्राप्ति उसी तरह आपेक्षिक हैं, जिस तरह 
( व° उ० ४।३।३ ) में भ्रति अनित्य भी बायु थर अन्तरिक्ष 
को वायु और अन्तरि नित्य' हैं यह वतलाती है । ऐसा इस 
न कहा जाता है कि केवल कर्मों का फल क्षुयिष्णु होता 
| 2 

अतएव ब्रह्म की उपासना के अभाव में केत्रल तत्‌: तत. 
फलावाप्त्यथे किये गये कर्मों के फल अल्प और अस्थिर होते 


हैं । और ब्रह्मज्ञान के फल अनन्त और स्थिर होते हैं, । इसलिए 


रह्म के स्वरूपादि का निर्णय करने के लिए ब्रह्मविचार रुप 
वेदान्त शास्त्र को आरम्भ करना उचित दी है । 


जिक्षासाधिकरण समाप्त 


0000 
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जन्मायधिकरण 
कि पुनस्तदब्नह्म, यज्जिज्ञास्यमुच्यते, इत्यत्राह- 

जन्मादस्य़ यतः ॥. १।१।२ | 
जन्मादीति सृष्टिस्थितिप्रलय ग, । तद्गुणसंविज्ञानो 
बहुत्रीहिः । -श्रस्य अचिन्त्य विविध विचित्ररचनस्य 
नियतदेशकालभोग ब्रह्मादिस्तम्ब पयंत क्षेत्रज्ञमिश्वस्य 
जगतः । यतः-सर्बेश्वरात, निखिलहेयग्रत्यनोक 
स्वरूपात, सत्यसंकल्पात ज्ञानानंदाद्यनंत.कल्यारण गुण 
गणात. सर्वज्ञात, सवंशक्तेः परमकारूरिकात., परर- 
मात. पुंसः सृष्टिस्थितिप्रलयाः प्रवतंन्ते तद्‌ ब्रह्मेति 

सुत्रार्थः । | 
अनु०-अब प्रश्न यह उठता दे कि वह ब्रहा कौन हे 
जिसको ( अथातो ब्रज्ञमिज्ञासा ' सूत्र में समस्त पुरुपार्था के 
परित्याग पूर्वक उपाय एवं प्राप्यरूप से ) जानने के योग्य 
बतलाया गया दै । इस प्रश्न का उत्तर देते हुए सूत्रकार कहते 
हैं कि जिससे जगत्‌ के जन्म आदि ( पालन लय ) होते हैं। 


बही ब्रह्म है । 
सूत्र के जन्मादि पद सृष्टि स्थिति और प्रलय को बतलाता 
है । इस पद में तद्गुण संविज्ञान घहुज्रीडि समास दे । अचि- 
न्त्य अनेक अदूभूत रचना युक्त जड तथा निश्चित देशकाल 
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में अपने कर्मों के फलों को भोगने वाले ब्रह्मा से लेकर एक 
छोटे तुण पर्यन्त जीव मिश्रितः जगत्‌ को :ववज्ञाता 
है । यतः पद्‌ यद्द वतलाता' है. कि जिस संम्पूण जगत्‌ के नियामक 
अखिलहेयप्रत्यनीक (सभी दोषों'के विरोधी) स्वरुप, ' सत्यसकल्प 


वाले, ज्ञान, आनन्द दि: भ्रनन्त कल्याण गुणों से युक्त सवज्ञ 
तथा .सर्व -शक्तसम्पन्न-परम ` कारूरिएक ` पुरुष, से ` सृष्टि 
स्थिति एवं प्रलय होते हैं, वही ब्रह्म हैं यह सूत्र का 
(सिद्धन्तानुकूल) अर्थ हुआ । 


. टिप्पणो - शास्त्रों में सात प्रकार की संगति होती है । 
१ -. शास्त्र: संगति २ - काण्ड संगतिः ३:- द्विक संगति. ४- झ६- 
याय. संगति ५ - पाद संगति ६- पेटिका संगति और ७ - अघि - 
करण. संगति । यहाँ पर वेदार्थं विचार रूपी शास्त्र संगति है। 
वेदान्तार्थं विचार रूपो काण्ड सङ्गति है। कारण विषयक 
विचार होने के कारण यहां द्विक संगति है । कारण विषयक 
वाक्य विचार रूपी ग्रध्याय संगति .है.। ्रयोग व्यवच्छेद विश्वा - 
न्ति के कारण यहां पर-पाद. संगति है । इस सूत्र के शास्त्रा:- 
रम्भार्थक होने के कारण पेटिका संगति है । भौर ” कि _पुनस्द्‌ 
ब्रह्म 'इत्यादि सूत्र के अवतारिका वाक्य से मूल भाष्य म 
अधिकरण संगति बतलायी गयी दै । 
-ज़न्मादि पद में तद्गुण संविज्ञान बहुब्रीहि समास वतलाया 
गया दै । इसका आशय है कि बहुब्रीहि समास दो प्रकार का 
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होता द्वै तदूग॒ण संविज्ञान बहुब्रीहि तथा प्रतद्गण संविज्ञान 
बहुब्रीहि । तद्गुण में तत्‌ शब्द विशेष्य को बतलाता 
है तथा गुण शब्द विशेषण को वतलाता है । 


इस तरह जहाँ विशेषण झोर विशेष्य भ्रपृथक्‌ सिद्ध संम्वन्ध से 
ही कार्य में अन्वित होकर उसको साथ साथ वतलाते हैं , वहां 
पर तद्गुण संविज्ञान बहुब्रीहि समास होता है । तद्गण संवि - 
ज्ञान पद को व्युत्पत्ति इस प्रकार से समझनी चाहिए - 
' तस्य अन्य पदार्थस्य गुण उत्पत्तिपदार्थः , तस्यापि क्रिया- 
न्विततया संविज्ञानः येन सः । ' इस तरह यह बहुब्रीहि समास 
तत्पुरुष गभित होता है । 'लम्बकर्णम्‌ भ्रानय' ग्रादि इसके 
उदाहरण हैं । ग्रतद्गुण संविज्ञान बहुब्रीहि में विशेषण विशेष्य 
में ग्रपृथक, सिद्ध सन्वन्ध नहीं होता है । जैसे चित्रगुम_ 
झानय' । लम्वकण पुरुष को लाने पर उसके कर्ण साथ साथ 
- आ जाते हैं । किन्तु चित्रगु पुरुष के साथ तो उसकी चित्र विचित्र 
गायों का थाना झावश्यक नहीं है । 
€ 
5 पूव पदा 

मूल ० 'भृगुवे वारारिणः । वरूणं पितरमुपससार । झधीहि 

भगवो ब्रह्म ।” इस्यारम्य “ यतो वा इमानि 

भुतानि जायन्ते । येन जातानि जोवन्ति । यत 

प्रयन्त्यभि संविशन्ति । ताद्विजिज्ञासस्व । तद्‌ 


ब्रह्म (तं ० उ० २१ ) इति श्रुते । तत्र 
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संशयः- किसस्माद्‌ वाक्यात. बहा लक्षणतः प्रतिपत्त, 
शक्यते, न वा? इति कि प्राप्तम्‌? नशक्यमिति । न 
तावज्जन्मादयो विशेषरात्वेन ब्रह्म लक्षयन्ति, अनेक्र 
विशेबराव्यावृत्तत्वेन बह णोच्नेकत्व प्रसक्तेः । विशे- 
षणत्वं हि व्यावतंकत्वम्‌ । ननु 'देवदत्तः श्यामो युवा 
लोहिताक्ष: समपरिनःणः' इत्यत्र विशेषण बहुत्वेऽप्येक 
एव देवदत्तः प्रतीयते, एबमत्राप्येकमेळ ब्रह्म भवति । 
नेवम_, तत्र प्रमाणान्तरेरशेवय प्रतीतेरेकर्मिग्नेच 
विशेषणानामुपसंहारः, अग्यथा तत्रापि ब्यावतंकत्वेना 
नेकत्बमपरिहार्यम_ । तत्र त्वनेनेव विशेषणेन लिलक्ष- 
यिषितत्वात्‌ ब्रह्मणः प्रमाणान्तरेरक्य सनवगतसिति 
च्यावतंकभेदेन ब्रह्मबहुत्वसवर्जनीयम्‌ । ब्रह्मशब्द क्या-- 
दत्राप्येवयं प्रतीयत इति चेत्‌; न श्रज्ञातगोव्यक्तेः 
लिज्ञासोः पुरुषस्य 'खण्डो, मुण्डो पूर्राश्टङ्गो गोः’ 
उत्युक्त गोपदंक्येऽपि खण्डत्वादि व्याचर्तकभेदेनगो— 
व्यक्तिबहुत्व प्रतीतेः ब्रह्मव्यक्तयोऽपि बह्वयः स्युः । 
अतएव लिलक्षयिषिते चस्तुन्येषां विशेषणानां सम्भूय 
रू क्षणात्वमप्यनुपपन्नम . । \ 
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नाप्युपलक्षणत्वेन लक्षयन्ति ` शाकारान्तराप्रतिपत्तेः । 
उपलक्षरानामेकेनाकारेणा प्रतिपन्नस्य केनचिदाकारा- 
न्तरेण प्रतिपत्तिहेतुत्वं हि दृष्टम्‌ ¦ यत्रायं सारसः 
स देवदत्त केदारः, इत्यादिषु । 
ननु च सत्यं ज्ञानमनंतं ब्रह्म इति प्रतिपन्नाका- 
रस्य जागज्जन्मादोन्युपलक्षशानि भवन्ति । न, 
इतरेतर प्रतिपन्नाकारापेक्षत्वेनो भयो लंक्षणात्वेनोभयो- 
लंक्षणा वाक्ययो रन्योन्याअयणात्‌ , ग्रतोन लक्षणतो 
ब्रह्म प्रतिपत्तु शक्यत इति । 
अनुवाद: ते त्तिरीयोपनिपद्‌ की भरूगुवल्ली के प्रथम अनुवाक 
सें-वरूण ऋषि के पुत्र रगु निश्चय ही अपने पिता बरुण फे 
' सन्निकट में । छात्रत्वोपयोगी उपद्दारपाणि होकर ) गये 
आर साष्टाङ्ग प्रणिपात पूर्वक निवेदन किये) भगवन्‌ ! मुझे 
ह्म को बतलायें । यहाँ से लेकर "जिससे ये सारे. भूत उत्पन्न 
होते हें, उत्पन्न होकर जिसके द्वारा पालित होकर जीते हैं, 
पुनः जिसमें लोन दो कर मोक्ष ग्राप्त कर लेते हैं, वही ब्रह्म दै, 
इसे ही जानने की कोशिश करो? यदद सुना जाता है । 
यहाँ पर रांका होती दे कि क्या इस वाक्य के द्वारा जहा 
का लक्षण जाना जा सकता दै ? अथवा नहीं । क्या माना 
लाय १ तो इसका उत्तर देते हुए पूर्व पक्षी का कहना दै कि 
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इस वाक्य द्वारा ब्रह्म का ज्ञान होना सम्भव नहीं दै । इसलिए 
कि जन्मारि ब्रह्म का विशेषण षनकर उसको नहीं लक्षित कर 
सकते क्योंकि अनेक विशेषणों से विभक्त होकर 'प्रह्य अनेक 
हो जायेंगे। क्योंकि व्यावतक / विभाजक ) को दी विशेषण 
कहते हैं 

अब यह प्रश्‍न यह उठता दै कि देवदत्त साँवला, युवक 
लाल-लाल यलो बाला तथा सुगठित शरीर बाला है, इस 
वाक्य में देवदत्त के अनेक विशेषण आये हुए हैं, किन्तु 
एक ही देवदत्त प्रतीत होता है । इसोतरह यहाँ भी एक ही ब्रह्म 
प्रतीत होगा । तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है । क्योंकि दूसरे 
प्रेत्यक्षादि प्रमाणौं से देवदत्त की एकता का ज्ञान होने से एक 
ही देवदत्त में सभी विशेषणों का उपसंहार होता है, प्रम्यथा 
यहाँ भो भेदकों की झनेकता के द्वारा देवदन की भ्रनेकता 
प्रपरिहाय है । 

यहाँ तो इन जन्म ग्रादि विशेषणों मात्र से ही ब्रह्म को लक्षित 

किया जा रहा है, दूसरे प्रमाणों के द्वारा उसकी एकता तो 
ज्ञात है नही, अतएव व्यावतेकों के भेद के कारण ब्रह्म का 
बहुत्व अवर्जनीय है । 

यदि कोई यह कहे कि चूकि ब्रह्म शव्द का प्रयोग एक 
वचनान्त है अतएव यहाँ भी उसकी एकतां प्रतीत होती है तो 
यह भो नहीं कहा जा सकता है क्योंकि जो गोव्यक्ति को महां 
जानता उसे यदि कहाजाय कि 'खण्ड' मुण्ड ग्रोर पुर्णश्ृङ्ग गौ है 
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इस वाक्य में यद्यपि गौ पद एक वचनान्त है, फिर भी जिसतरह 
खण्डत्व आदि व्यवतंकों के भेद के कारण गोव्यक्ति को अनेकता 
प्रतीत होती है, उसीतरह विशेषण भेद के कारण इह! भी 
अनेक हो जायेंगे । 

इसलिए लिलक्षयिषित वस्तु ब्रह्म के विषय में ये सभी विशेषण 
एक साथ मिलकर भो उसका लक्षण नहीं हो सकते हैं । 

ये सभी विशेषण ब्रह्म के उपलक्षण भी वनकर उसको 
नहीं लक्षित कर सकते हैं, क्योंकि ब्रह्म का पहले से कोई दूसरा 
आकार ज्ञात नहीं है । ओर देखा जाता है कि किसी एकरूप 
से ज्ञात वस्तु का किसी दुसरे प्रकार से ज्ञात कराने का काम 
उपलक्षण किया करते हैं । जैसे जहाँ पर यह सारस पक्षी है दही 


देवदत्त का खेत है । 

यदि कहा जाय कि सत्यं ज्ञान मनन्तं ब्रह्म इस श्रुति के 
द्वारा ज्ञात ब्रह्म का जगत्‌ जन्मादि उपलक्षण है । तो यह भी 
कहना उचित न होगा । क्योंकि परस्पर ज्ञात प्राकार की अपेक्षा 
होने के कारण दोनों लक्षण वाक्यों में भ्रन्योन्याश्रय दोष होगा 
अतएव ब्रह्म का लक्षणतः ज्ञान होना सम्भव नहीं है । 
टिप्पणी-उपलक्षणानामेकेनाकारेण प्रतिपन्नस्य इत्यादि वाक्य 
का आशय है कि उपलक्षणों में तीन वात का होना ग्रनिवार्य 
है १-उपलक्षण २-उपलक्ष्य और ३-उपलक्ष्य का पुवज्ञात ग्राकार । 
जेसे-जहाँपर सारस पक्षो है वही देवदत्त का क्षेत्र है । यहाँ पर 
उपलक्षण सारस का संवन्ध, उपलक्ष्य देवदत्त का स्वामित्व ग्रौर 
पुवज्चात आकार क्षेत्रत्व है । 
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इतरेतर प्रतिपन्ताकार-इत्यादि वाक्य का अभिप्राय है कि सत्यं 
ज्ञानम्‌ श्रादि वाक्र्योदित सत्यत्व ग्रादि ब्रह्म का विशेषण वनकर 
ब्रह्म को लक्षित करते हैं ग्रथवा उपलक्ष ग वनकर । विशेपणा 
वनकर कहें तो उनमें भी ब्रह्म की झनेकता का प्रसद्ध होगा । 
यदि उपलक्षण वनकर करते हैं तो फिर उनके भी उपलक्षण 
बनने के लिए ब्रह्म के श्रकारान्तर को पूर्वज्ञात होना चाहिये । 
वह किसतरह से हुआ । यदि इन दोनों वाबयों से भिन्न किसी 
दुसरे वाक्य से वतलायें तो फिर वहाँ ग्राकारान्तरञ्ञापक वाक्यान्तर 
की जिज्ञासा होगी । इसतरह ग्रनन्तापेक्षकत्व रूप अ्नवस्था दोष 
होगा। यदि उसी वाक्य से कहें तो झ्रात्माश्य दोप होगा । यदि 
'यतोवा इमानि’ आदि वाबय से कहें तो फिर शरन्योन्याश्रयदोष 
होगा । क्यों क जवतक यतोवा इत्यादि वाक्य ब्रह्म से ग्राकारान्तर 
का ज्ञान नहीं होगा तव तक जगज्जन्मादि उपलक्षण नहीं वन 
सकते और तव तक 'यतोवा' इत्यादि वाक्य से ब्रह्मा के ग्राका रान्तर 
का ज्ञान नहीं होगा , तब तक जगज्जन्मादि ब्रह्म के उपलक्षण 
नहीं होंगे 
सिद्धान्त-जगज्जन्मादिका ब्रह्मोपलच्ाणत्व ॥ 
सू०-एवं प्राप्तेऽभिधीयते जगत. सृष्टि स्थिति प्रलये 
रुपलक्षण भूतं ब्रं ह्य प्रतिपत्तं शक्यते । न चोपलक्षशो 
पलक्ष्याकारव्यतिरिक्ताकारान्तराप्रतिपत्ते ब्र्याघ्रति- 


पत्तिः । उपलक्ष्य ह्यनवधिकातिशंयबुहत_। ब॑.हणाञ्च 
बुहत र्धातो स्तदर्थत्वात_। तदुपलक्ष णभृताश्च जगजऽ- 
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न्मस्थितिलयाः । यतो, येन, यदिति प्रसिद्धवनिदे शेन 
यथा प्रसिद्धि जन्मादिकारणमनुद्रते । प्रसिद्धिश्च 
“सदेच्ोम्येदमग्रासीदेक मेयाहितोयम्‌” 'तदेक्षातबहुस्यां 
प्रजायेयेति’ 'तत्तेजो5तृञजत' इत्येकस्येच सच्छब्दवाच्यस्य 
निमित्तोपादान रूपकारणत्वेन तदपि :सदेदेदमग्न एक £ 
सेवा सोदित्युगादानतां ्रतिपाद्य 'अदितोय' सित्यधि- 
आत्रन्तरं प्रतिषिय्य (तदेक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति 
तरोजोऽसृजत' इत्येकस्येव प्रतिपादनात्‌. । तस्मात, 
सन्भूला जयज्जन्मस्थितिलणाः तद्बह्माति । जम्म 
स्थितिजयाः स्वतिमित्तोपादानभूत वस्तु ब्रह्मेतिऽ 
लक्षयन्ति । जगन्निमित्तोपादानताकिप्त सवंज्ञत्व सत्य 
संकल्येत्व --विचित्रशक्तित्वाघाकारंबहत्त्वेन प्रतिपन्नं 
ब्रह्म ति च जन्मादीनां तथा प्रतिपन्मस्य लक्षणत्वेन । 
नाकारान्तराश तिपत्तिरूपानुपपत्ति: । 
भनुवाद-उपयु क्त पू पक्ष स्थित होने पर. सिद्धान्ती कहते 
- हैं कि - जगत. की सृष्टि, स्थिति एवे प्रलय रूपी 
उपलक्षगों के द्वारा ब्रह्म का ज्ञान कराया जा सकता है । 
यह नहीं कहा जा सकता है कि चू कि ब्रह्म का इन उपलणों 
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के द्वारा उपलक्षित होने वाले आकार के अतिरिक्त ग्राकार 
का पूर्व जात नहों होने के कारण इनके द्वारा ब्रह्म का ज्ञान 
_ नहीं हो सक्ता है। क्योंकि ब्रश्न के भी तीन आकार हुँ । जगज्जन्मादि 
के उपलक्ष्य भूत ब्रह्म श्रूतियों एवं स्मृतियो में सामातीत बृहत. 
रूप से प्रसिद्ध है ( पत्र प्रश्‍न यह उठता है कि ब्रह्म शब्द 
द्वारा उसके वृहत्त्व एव व्रृहगत्व का ज्ञान कैसे होता है ? 
तो इमका उत्तर देते हुए श्री भाष्यकार कहते हुँ 
कि चूके ब्रह्म का वृहृत्व स्वरूवत: एवं गुणतः दोनों 
प्रकार से विवक्षित है । ग्रत एव वृहणत्व रूप वृहत्व 
भौं वृहु धातु के भ्रन्तगंत ही है । उस ब्रह्म के उपलक्षण - 
जगत्‌ की सृष्टि, स्थित एवं लय हैं । ( ममत्र रही “तृतीय 
आकार की वात तो उसका उत्तर है कि - ) इस वाक्य में 
यतः , येन ग्रौर यत, इन तीनों पदों के द्वारा ब्रह्म का प्रसिद्ध 
के समान निर्देश करके प्रसिद्धि के ग्रनुसार ही उसके जगत्‌ 
जन्मादि कारणत्व का यह श्रुति अनुवाद करती है। अव 
प्रश्‍न यह उठता है कि ब्रह्म की प्रसिद्धि कँसे ज्ञात होती है ? 
तो इसका उत्तर है कि - छान्दोग्योपनिषत्‌ के छे अध्याय की 
निम्न श्रतियां सत, शब्द वाच्य एक ही प्ररंत्रह्म को जगत्‌ का 
उपादान कारण और निमित्त कारण बतलाती हैं । 
चे हैं “ सदेव सोम्यरेमग्रासी देकमेवा द्वितीयम्‌ ! अर्थात हे सोम 
रस पनाहुं सच्छिष्य' श्वेतकेतो ! सृष्टि मे पूवं यह सम्पूर्ण जगत्‌ 
सते. शब्द वाच्य परंब्रह्म परमात्मा ही था ; बह्‌ अकेला एवं 
भरद्दतेय था । ' तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति ? ्रर्थात्‌ उस सत्‌ 
शब्द वाच्य परं ब्रह्म ने सत्य संकल्प रूप ईक्षण किया कि सैं 
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एक ह" अनेक हो जाँ । ( ग्रर्थात_ में समष्टि सृष्टि से व्याण्टि 
सृष्ट में श्राउ' । ( झतएव उसने सर्व प्रथम तेज की सृष्टि की 
(तत्तेजोऽसृजत ) उसी ब्रह्म को सदेव इत्यादि श्रू,तियों में 
सृष्टि से पूव जगत. को सत्र प वतलाकर इस जगत. की सृष्टि 
का उपादान कारण वतलाया गया है। ग्रौर अद्वितोयम्‌ पद के 
द्वारा उससे भिन्न की प्रष्धिष्ठानता का निषेध करके तदेक्षत 
इत्यादि श्रूति केवल ब्रह्म फो ही जगत का अभिन्न 
निभित्तोपदान कारण वतलाती है, ग्रत एव उपयुक्त सूत्र का 
अर्थ है कि जगत्‌ सृष्टि स्थिति एवं लय का जो मूल है वही 
ब्रह्म दै । इस तरह श्रत्युक्त जगत. के जन्म, स्थिति एवं लय 
अपने उपादान एवे निमित्त वस्तु ब्रह्म को लक्षित करते हैं । 
जगत. के निमित्त एवं उपादान कारणाता से ग्राक्षिप्त होने वाले 
ब्रह्म के सर्वज्ञत्व, सत्यसंकल्पत्व , विचित्र शक्तित्व, ग्रादि आकार 
के वृहत्त्व के द्वारा ब्रह्म ज्ञात है, ग्रत एव इस तरह से ज्ञात 
ब्रह्म के जन्मादि उपलक्षण हैं। फलतः यहाँ पर उनके 


>. 


उपलक्षण होने में ब्रह्म के आकारान्तर की श्रज्ञातता रूप 
अनुपपत्ति नहीं है । ग्रतएव जगज्बन्मादि को ब्रह्म का उपलक्षण 


माना जा सकता है । 


॥ जगत. जन्मादि का ब्रह्म का विशेषणत्व समथ न॥ 


जगज्जन्मादीनां विशेषणतया लक्षणात्वेऽपि 
न कश्चिद_ दोषः । लक्षण भूतां्याप विशेषणानि 
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स्वविरोधिव्यावृत्ता वस्तु लक्षयन्ति । थ्रज्ञात स्वरूपे 
वस्तुन्येकस्मि ल्लिलक्षयिदितेशप प्रस्पराविरोध्यनेक 
बिशेषणा लक्षणत्वं न भेदमापादयन्ति, विशेषणाना- 
मेकाश्रयतया प्रतीतेरेकस्मिन्नेवोपसंहारात्‌ । खण्डत्वा- 
दयस्तु विरोधादेव गोव्यक्तिभेदमापादयन्ति, अत्र तु 
कालभेदेन जन्मदोनां न विरोधः । 'यतो बा इमानि 
भुतानि जायन्ते’ इत्यादि कारणाचाव्येन प्रतिपस्तस्य 
जगज्जन्मादिकारण्स्य ब्रह्मणः सकलेतरव्यावृत्त 


 स्वरूपमभिधीयते, “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इति । 


तत्र सत्यपदं निरुपाधिक सत्तायोगि ब्रह्माह, तेन 
बिकारास्पदमचेतनं तत्संएुष्टश्चेतनो व्यावृत्तः, नामा- 
न्तर भजनाहवस्थान्तरयोगेन तयोतिरुपाधिक सत्तायो- 
गरहितत्वात्‌ । ज्ञानपदं नित्यासंकुितज्ञानंकाकारमाहः; 
तेन कदाचित्‌ संकुचितज्ञानत्वेन मुक्तता व्यादृत्ताः । 
श्रनंतपदं देशकालवस्तुणरिच्छेद रहितं स्वरूपमाह । 
सगुरात्वात. स्वरूपस्य स्वरूपेण गुणेश्चानंत्यम्‌ । तेन 
पूव पदद्वयव्याव ता कोटिद्ठयविनिमु क्त विलक्षणाः 
सातिशयस्वरुपस्वगुणाः नित्याः व्याव त्ताः, विशे- 
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पणानां व्यावर्तसत्यात्‌ । ततः “सत्यं शावभवत ब्रह्म 
सके.तर वस्तु विसजातीयम्‌ इति लक्ष्यत इति 
नान्योन्याश्रयगम_। शत सकलगज्जन्मादि कारणं 
निरवद्यं सर्शज्ञे सत्यसंकल्पं सर्यशक्ति ब्रह्म 
लक्षणत: प्रतिपत्तु शब्यल इति सिद्धस 
ग्रनु०-यदि जगत्‌ के जन्मादि को ब्रह्म्‌ का विशेषणरूप से भी 
लक्षण माना ज.य तो भी कोई दोष नहीं होगा । क्योंकि लक्षण 
स्वरूप भी विशेषण निया भिन्न आश्रय और विशेषणाश्रय से 

ग वस्तु झो लक्षित करते हैं। यदि लक्ष्य भूत वस्तु का स्वरूप 
अज्ञात है, तो भी एक हो वस्तु को लक्षित करता ग्रमिप्रेत, होने 
पर भे. परस्पर विरोध रदित विभेयणो की श्रनेकता रूप लक्षण 
वस्तु में भेद का ग्रापादन नहीं करता है, बरोंकि उन सभी विशेषणों 
का श्राश्चय एक ही प्रतीत होता है । ग्रतएव उन सभी विशेषणों 
का उपसंहार एक ही श्राश्रय में होता है १ 

(यदि कहें कि तो खण्ड मुण्ड आदि विशेपणों के द्वारा व्यक्ति 
का भेद क्‍यों प्रतीत होता है ? तो इसका उत्तर है कि) खण्डत्व 
आदि विशेपण तो परस्पर में विरोधी होने के कारण ही व्यक्ति 
के भेद को ग्रापादित करते हैं । यदि कहें कि यहाँ भी जन्म 
आदि का परस्पर में विरोध हैं तो यह नहीं कहा जा सकता है 
क्योंकि काल के भेद के कारण जगज्जन्मादि में कोई विरोध नहीं 
है । (अर्शत्‌ भिन्न, भिन्न काल में ब्रह्म जगज्जन्म झादि का 
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कारण वनता है समकाल में नहीं 'यतो वा इमानि' इत्यादि 
कारणा वाक्य के द्वारा ज्ञात जगत्‌ के जन्म ग्रादि के कारणभूत 
ब्रह्म क स्वरूप का ग्रभिवान 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म यह श्रति 
'स्वतर समस्त वस्तुप्नो से भिन्नरूप से करती है 


इस थति का सप्यगद उपाधि रहित सत्ता सम्पन्न ब्रह्म 


का वतलाता हे। उसके द्वारा सदा विकृत होने वाली जड़ प्रकृति 
सुष्ट चेतन को ब्रह्म से अलग किया गया है। क्योंकि भ्रचेतन 


प्रक्'त तथा प्रकृति संसूथ्ठ चेत्तन दोनों की अवस्थाग्नों के बदलते 
रहने के कारणा उनके नाम भीं वदलते रहते हैं, प्रतएवं उनकी 
सता निरूपाधिक न होकर सापाधिक है । 


जान पद नित्य एबं ग्रसंकुचित ज्ञानस्वरूप ब्रह्म को वतलांता 

है । इसके द्वारा मुक्तहोने से पूर्व संकुचित ज्ञानदाले होने के 
कारण मुक्तों की व्यावृत्ति हो गयी । ग्रनन्त पंद देश परिच्छेद 
काल परिच्छेद एवं वस्तु परिच्छेद से रहित ब्रह्म. के स्वरूप को 
वतलाता हूँ । ब्रह्म के स्य के सगुण होने के कारण अनन्त 
पद के द्वारा उसको स्वरूपत: एवं गुणतः भनंतता वतलायी गयी 
। ग्रतएव उस अनन्त पद के द्वारा पहले के सत्य एवं ज्ञान 
पद से व्यावृत्त दोनों कोटियों से भिन्न ग्रतिशय युक्त स्वरूप एवं 
गुण सम्पन्न नित्य जीवों की व्यवृत्ति हो गयी । ( नित्य जीवों 
के स्वरूप एवं गुण को यहाँ सातिशय इसलिए वत्रलाया -ग॒या है 
कि वे ग्रणुस्वरूप. हैं, ज्ञान को छोड़कर . ऐश्वर्य आदि गुण भी 
_जगदव्यापारानह होने के कारण सतिशय हैं, उनके ज्ञान भी 


८८७. VaslIshtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


( १०८ ) 


परमात्मा की इच्छा के अधीन होने के कारण सतिशय है । ) 
इन स्रों की व्यावृत्ति इनतीनों पदों से इसलिए हो गयी कि 
विशेषण व्यावर्तक होते है । इसतरह ' सत्यं ज्ञनमनन्तं ब्रह्म' इस 
वाक्य के द्वारा जगत्‌ के जन्म झादि के द्वारा ज्ञात स्वरूप वाला 
ब्रह्म स्वेतरसमस्त वस्तु विलक्षणरूप से लक्षित होता है, अतएव 
पूर्वोक्त अन्योन्याश्रय दोष की भी संभावना नहीं को जा सकती .. 
है। इसतरह सम्पूर्ण जगत्‌ के जन्म रोदि का कारण भूत दोषरहित 
सर्वज्ञ सत्यसंकल्प, सवंशक्ति सम्पन्न ब्रह्म लक्षण के द्वारा जाना 
जा सकता दे यदद सिद्ध हुथा । 
॥ इस सूत्र की निर्विशेष वादी के मत में असङ्घति॥ 
मु०-ये तु निविशेषवस्तु जिज्ञास्यमिति बदन्ति तन्मते “ब्रह्म 
जिज्ञासा", जन्माद्यस्य यतः इत्यसंगतं स्यात्‌, निरतिशय 
बृहत. बृहणं च ब्रह्मेति निर्गचनात_ । तच्च ब्रह्म 
जगज्जन्मादिकारणमिति वचनच्च । एवमुत्तरेष्वपि 
सुत्रगणेषु सूत्रोदाहृतश्ुतिगणेषु च ईक्षणाद्यन्वयदर्शनात 
सुत्रारिण सूत्रोदाहृतश्चुतयश्च न तत्र प्रमाणम, जएज्ज- 
न्मादि भ्रमो यतः तद्‌. ब्रह्मेति स्वोत््रेक्षापक्षेपि न 
निर्विशेषवस्तुसिद्धिः भ्रम मूलमज्ञानम्‌ श्रज्ञानसाक्षि 
ब्रह्म त्यभ्युपगमात,, साक्षित्नं हि प्रकाशेकरसतयेवो- 


° १ ७, Fs 
च्यते । प्रकाशत्गं तु जडाद्व्यावत्तकं स्वस्य च 
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परस्य व्यवहारयोग्यतापादल स्वभादेन भर्वात, तथा 
सति सबिशेषत्वम तदभावे प्रकाशलेब न स्यात 
'तुच्छतेव स्यात्‌ 


॥ इति जन्माद्यधिकरणम || 


अनु०-जो अद्वेती विद्वात्‌ ,नित्रिशेष वस्तु (त्य) को 
जिज्ञासा का विपय मानते हैं उनके मत में त्रद्म जिज्ञासा और 
जन्माद्यस्य यतः' ये दोनों सूत्र असङ्गत दो जायेंगे, क्योंकि 
( अथवशिरः एवं श्री विष्णु पुराण में ) ब्रह्म का नि्वचन 
सीमातीत वद्दत्‌ एवं वुहरणत्रगुण सम्पन्न वतलाया गया है । 
ओर वही त्रम जसत्‌ के जन्म आदि का कारण हे । यह श्रू ति 
कहती है । इसी तरह आगे आने वाले सूत्र समुदाय एवं 
सूत्रों में उदाहृत श्र ति समुदायों में भी ईक्षण आदि का संच- 
न्थ होने के कारण सूत्र और सूत्रों में उदाहृत श्र तियाँ निविशेप 
ब्रह्म मे प्रमाण नहीं चन सकती हैं। तक (अनुमान )भो निवि- 
शेष वस्तु में प्रमाण इसलिए नहीं चन सकता छ कि वह भी 
साध्य धम में नियमतः पाये जाने वाले साधन धर्म से सम्बद्ध 
वस्तु को ही अपना विपय बनाता है । यदि वे.छ५नी कल्पना से 
इस सूत्र का इथ करे कि जगे के जन्म आदि का श्रम जिसके 
कारण होता दै बदी. ब्रह्म है | तो:ऐसा मानने पर भी नि्विशेप 
बस्तु. की सिद्धि.नहीं हो सकती दै क्‍योंकि अम का कारण 
अज्ञान है और ब्रह्म उस अज्ञान का साक्षी ( उनके मत में 
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माना जाता) हे । त्र छो वे साती इसलिए मानते ह कि 
` बड़ ज्ञानमात्र सला ४ । जड दुक तथा स्थ एवं परके 
` च्यवहार को योग्यता क. आपादक स्थभाव को ही प्रकाशल 
कहते हैं । ओर ऐसा दोने पर ब्रह्म सबिशेप ही हो .जायेगा । 
यदि वह सभाव न माना जाय तो फिर उसमें प्रकाशत्व था 
ही नहीं सकता, घल्कि बह तुच्छ ही हो जायेगा । 
जय शास्त्रशो नित्वा धिकरण. 
गज्जन्यादिवारया ब्रह्म  वेदान्ववेघमित्युक्तम_, 
डि न चाक्यप्रतिपाद्यस_, अनुसानेन 
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॥ शास्च्रयोनत्वात_ ॥ १। १।३॥ 
शास्त्र यस्य योलिः = कारणम प्रभाणस, तज्या 
स्त्रयोनि, वस्य भावः शास्त्रयोनित्वम_ तस्मात 
ब्रह्मज्चातकारणत्वाऽ शास्त्रस्य, तद योनित्वं ब्रह्मणः । 
श्रत्यन्दाचोथियत्ब न प्रस्यक्षादिप्रवाणनिषयतया ब्रह्मणः 
शाह क प्रमागक्षत्वाव . .उक्तस्वल्यं ह्य “ यतो चा 
इमानि भूतानि जाय्ते ' इत्यादि :वाष्यं 
बोधयय्येव त्यर्थः ॥ 
झनुवःद ¬ द्वितीय सूत्र में यह जो वतलाया गया है कि जगत. 
के जन्म आदि का कारेण भूत ब्रह्म ही वेदान्त वाक्यों द्वारा 
जानने योग्य हुँ, किन्तु यह कहना उचित :नहीं है । वेदान्त 
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वाक्यो के द्वारा ब्र का प्रतिपादन नहीं किया जाता है 
कंप्ों कि ब्रह्म की सिद्धि तो अनुमान के द्वारा.ही:हो जातीं है ग 
(गर शास्त्र किसी अज्ञात अर्थ का ही प्रतिपादन करके सफल 
हेता है , बढ़ साधकान्तर' सिद्ध और वाधकान्तर वाधित वस्तु 
का प्रतिपःदन नही, करता है ) इसी शंका का समाधान करते 
हुए सूधकार कहते र 


i 


शास्त्र यो नित्वात 


श्र्थात_ जू कि. शास्त्र हो ब्रह्म मै प्रमाण है; अ्रतएव 
नेदान्त वेच है | « 


प 


सूत्र को व्युत्पत्ति इस प्रकार समझना चाहिए ॥: शास्त्र 
हो जिसका योनि यानी करण ग्रर्थात_ प्रमाण है , उसे शास्त्र 
योनि कहते हैं , उसके भाव को शास्त्र योनित्व कहते हैं 
शास्त्रयोनि शब्द से हेतु के अर्थ में पच्चमी विभक्ति , होक़र 
णास्त्रये.निः्वःत्‌ वना है। इस तरह शास्त्र के ब्रह्म दान का कारण 
होने से ब्रह्मं का शास्त्र में योनिस्व है. । ब्रह्म के श्रत्यन्त अतीन्द्रिय 
होने के: कारण बह प्रत्युक्ष आदि प्रमाणों का. विषय नहीं;वनता 


-है चूंकि. रह्म में केवल शास्त्र ही ., प्रमाण, है इसलिए 


उपयुक्त स्वरूप वाले अह्य को .. “निप्रचय ही, जिससे ये 
सभी भूत, उत्पन्न होते हैं” इत्यादि वाक्य प्रतिपादित 


टिणशी- अत्यान्वातोन्द्रियलेन- इत्यादि वाक्य का अभि- 
या, म SS "ls Por 


ETB) 
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प्राय है कि सक्षात. ब्रह्म का न तो इन्द्रियों से सम्बन्ध होता 
है, न तो उसके किसी चिह्न का ही इन्द्रियों से सम्वन्ध होता 
है भ्ौर न तो इसके किसी लिङ्ग का इन्द्रियों से सम्वन्ध होता 
है । अतएव वह अत्यन्त आ्रतीन्द्रिय है । स्वयं इन्द्रियों का 
झविषय होने के कारण ब्रह्म प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय नहीं 
होता है । उसके लिङ्ग अथवा उसके लिङ्ग के लिङ्गक्रो भी 


> 


इन्द्रियों का अविषय होने के कारण उस ब्रह्म की अनुमान के 
हारा भी सिद्धि नहीं सकती है । इस तरह प्रमाणान्तर से 


सिद्ध नहीं होने के कारण ब्रह्म शास्त्रक प्रतिपाद्य रूप से 
सिद्ध होता है । 


पूर्व पदा 
मूल ० ननु शास्त्रयोनित्व ब्रह्मो न सम्भवति, 
प्रमाणान्तरबेद्रस्वाद. ब्रह्मणाः । अप्राप्ते तु 
शास्त्रसर्थवत्‌ । कि तहि तत्र प्रमाणम ? 
न तावत प्रत्यक्षम_। तद्धि द्विविधम, इन्द्रिय 
सम्भव योगसम्भव' वेति । इन्द्रियसम्भवज्च 
बाह्य सम्भ वमान्तरसम्भवञ्चेति ्विविधम,। 
बाह्य न्द्रियारर विद्यमानसम्निकर्षयोग्यस्वविषय 
ब्रोधज़ननानीति न सर्वार्थ सक्षात्कारतन्निर्माण 
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सुसथ पुरुष विशेष विषयबोधजनानि । नाप्यास्तरम.. 
- झान्तर सुख डुःखादिब्यतिरिक्त बहिदिषयेषु तस्य 
बाह्य न्द्रियानपेकषप्रवूत्यनुपपरत्तः ।  ज्ञापि योगजस्थग़ 
भांगनांप्रकर्ष परय न्त जन्मनस्तस्य बिश्व भासत्वे - 


ऽपि पूर्वोनुसूतविषयं स्मृतिमात्रत्वात न घ्रामाण्यसि 
ति कुतः प्रत्यक्षता ? तदतिरिक्तविषयत्व वारणा - 
भावात. । तथा सति _तस्य स्र मरूपता । चाप्यनु - 
मातत व्रिशेषतोदुष्टं सामान्यतोदृष्टं चा; श्रती - 
(द्मे वस्तुनि -सम्बन्घाव्रघारण  विरहान्न गिशेषतो 
दृष्टस ।.समस्तगस्तुसाक्षात्कारतन्नि[सरा समथ पुरु - 
ब ' विशेषनिग्रत' सामान्यतो दृष्टसपि न लिङ्ग 


मुपलस्यते'। ननु'च जगतः काय त्व तढुपावानोपकर - 
खासम्प्रदात प्रयोतताभिज्ञकतृ कत्वव्याप्तम, । भ्रचेतना - ` 


” शब्घत्व जगतश्चेक ` चेतनाघीनत्व न व्याप्त, । स 
हह घटादि काय तढुपादानोपक्रररण सम्प्रदान प्रयोजन- 


,भिज्ञ कतं क्रं दृष्टम_ । ग्रचेतनारब्धमरोग स्वशरीर - 
मेक .. चेतनाधोनळ्च । न च साघयव्रत्वे जगत 
काय: त्वस..॥ 


प्रनु ० - ( उपयुक्त सूत्राथं को मोजना न सहने के कारण 
पूरवेपक्षी छा कहना है कि ) ब्रह्मा में शास्त्र ही प्रमाण नहीं बन 
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सकता- है वयों क्रि ब्रह्म का ज्ञान दूसरे प्रमाणों से भी हो जाता 
ˆ ३ , और शास्त्र प्माणाःन्तर से अज्ञात गर्थे का ही वोध करा - 
कर संपल होता हैं । | इस पर सिद्धान्त्येकदेशी : मीमांसक 
„पूछता है कि ब्रह्म में 'कोत प्रमाण है? प्रत्यक्ष प्रमाण तो हो 
नहीं सकता है, क्योंकि वहं दो प्रकार का होता है - इन्द्रियजन्य भौर 
योगजन्य इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का होता दै-१ - आम्यन्तरे 
न्द्रिय जन्य और: ब्राह्म न्द्रिय जन्य ॥ दाह्य इन्द्रियाँ तो बतं मान 
मरौर सन्निकर्ष के-योग्य ही अपने विषयों का ज्ञान. उत्पन्न 
करती हैं , श्रत एव .वे सभी विषयों का साक्षात्कार, ग्रौर उनका 
निर्माण करते में समर्थ पुरुष विशेष । ब्रह्म ) संम्बन्त्री ज्ञान 
के जनक नहीं हो सकती हैं।' ग्राभ्यन्तरेनद्रिय'( मंन") के 
द्वारा भो ब्रह्म का ज्ञान नहीं हों सकता है क्योंकि वाह्य इन्द्रियं 
`को सहायता के विना आन्तरिक सुख दुख झादिं विषयों को 
छोड़कर वाह्य विषयों में उसको: (- मनःको ;).प्रवृत्तिःही नहीं 
' . हो, सकती है । योगज. प्रत्यक्ष के द्वारा भी ब्रह्म का साक्षत्कार 
। नदी हो सकता है, क्योंकि उसको उत्पत्ति तो भांदना के उत्कर्ष की 
' को अन्तिम कोटि में: होती है. अत एवं : उसके स्पष्ट, प्रतीति 
रूप होने पर भी पूर्वांनुभूत विषय: की; स्मृति मात्र, होते के! कारण 
उसकी. प्रामाणिकता, ही. नहीं स्वीकार की जा सकती है.। अतः 
_ बरह्म काः प्रत्यक्ष केसे संभव है ? पूर्वानुभूत विषयों को. 
छोड़कर उसके अतिरिक्त योगज प्रत्यक्ष का विषय मानने में 
| कई कारण ही नहीं है । यदि मान भी लियो 'जाय तो वह 
भ्रम हो हो सकता है । ire} + 


१ 
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ब्रह्म में अनुमान भो प्रमाण नहीं हो सकता है, क्योंकि 
उसके दो भेद होते हैं - विशेषतो दुष्ट तथा सामान्यतो 


_ दुट । विशेषतो दृष ग्रनुमान तो इसलिए प्रमाण नहीं, हो 


सकता है कि ग्रसीरोद्रय वस्तु ब्रह्म में सम्बन्ध का निश्‍चय: हो 


नहोंसक्रता' है । समी वस्तु यों के साक्षात्कार “तया उनके नि - 
माण में समर्थ पुरुष विशेष परमात्मा में नियत कोई सामा - 


न्यतो दुष्ट लिङ्ग भी नहीं उपलब्ध होता है। | 
य यहां पर कोई यह शंका करे कि जगत. चकि कार्य 


है अत:एव प्रनुमान होता है कि उसक़ा भी- कोई . ऐसा. कर्त्ता 


भ्रवश्प् मानना होगा जो उसके उपादान कारण, सहकारी कारण 

प्रदान और प्रयोजन को जानता; हो । जो जगत. का ऐसा 
कर्ता है वही ईश्वर है । भौरः जंगत( चू'कि जडः: पदार्थो से 
निर्मित है ब्रत एव वह किसी एक ही चेतन के 'अधीन;होगा । 


' जो वह नियामक है वही जगत, कत्ती ईश्वरे है । लोक में देखा 


भी जाता है.कि जितने घट प्रादि काय हैं, उनका कर्ता उपा = 


, दान कारण ( मिट्टी आदि ) उपकरण ( चक्र चीवर दण्डं प्रादि) 
_ प्रयोजन ( उपभोक्ता जल आदि लाने के इच्छुक आदि) “झोर 


प्रयोजन ( विनियोग ) को जानते हैं । ऐसे ही: जङ पदार्थो से 


` निमित अपना स्वस्थ शरार एक चेतन [आत्मा ] के भ्रघोन 


होता. है । हम जगत. को कायं सावयद होने के. कारण नहीं 
मानते हैं, अपितु अचेतनराब्ब होने के कारण मानते हैं । . 


5 


| 
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'दिप्पणी= नैयामिक .विद्वान ईश्वर की सिद्धि अनुमान के द्वारा 


'ञ्ानते हैं । उनका कहना है कि जिस ईश्वर का अनुमान होता 


है वेद उसका अनुवाद करते हैं । मीमांसक झास्तको की पंक्ति 
में झाते हैं क्योंकि वे वेदकी प्रमाणिकता स्वीकार करते हैं किन्तु 
चे ईश्वर की सत्ता-नहीं स्वीकार करते हैं । 

सीमांसक विद्वान, नेयायिकों से कहते हैं कि नेयायिक़ विद्वान 
जिसतरह सर्वज्ञ कतुमकत्‌ मन्यथा समर्थ ईश्वर का अनुमान करते 
हैं उसतरह के ईश्वर की सिद्धि हो ही नहीं सकती है । क्योंकि 
इश्वर में .इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष इसलिए प्रमाण नहीं हो सकता हैं 
कि ईश्वर अतीन्द्रिये दै । योगज प्रत्यक्ष का भी वह विषय नहीं 


“बने सकताःहै, क्योंकि योगज प्रत्यक्ष में भी मन्त्र एवं औषध के 


सेवन से इतना ही होता है:कि योगी की इन्द्रियाँ सूक्ष्म विप्रकृष्ट 
एवं व्यव॒हित पदार्थो को भी अपना विपय बना लेती हैं किन्तु 
ऐसा नहीं होता .कि योगी अपनी आँख से ही रसास्वोदन भी 
भी करने लगे ।. यदि उसको ऐसी .अनुभूत होती है, तो यही 
समझना चाहिये.कि योगी को .वह प्रमा नहीं स्म हो रहा है। 

झष रही अनुमान को बात .तो .म्रनुसान में भी व्याप्तिग्रह 


अपेक्षित है । और वह साक्षात्कर के विना नहीं होता हैं । 


न नु च जगतः कार्यत्वम्‌ इत्यादि ग्रन्थ के द्वारा नेयायिक विद्वान 

जगत्‌ को ईश्वरकृत सिद्धकरने के लिए तीन अनुमाने करते हैं । 
ये इस प्रकार हैं- १-जगत्‌ के उपादान, उपकरणा, सम्प्रदान, 
एवं प्रयोजन का ज्ञाता कोइ न कोई कर्ता प्रवश्य होगा, वयो कि 
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जगत्‌ कार्य है। जो जो कार्य होता है, कोई न कोई उसके 
उपादान आदि का ज्ञाता कर्ता अवश्य होता है, जैसे घट का कर्ता 


कुलाल । जो इस जगत्‌ के उपादानादि. का ज्ञाता कर्ता है वही 
ईश्वर कहलाता है । 


२-जगत्‌ कार्य है । क्योंकि वह जड़ पदार्थों से निमित है, जड़ 
पदार्थों से निमित शरीर के समान । 

३-जगत्‌ किसी एक चेतन के ही श्रधीन रहता है वयोंकि जगत्‌ 
अचेतनारव्य (जड़ पदार्थ निमित) है । जो जो ग्रचेतनारव्य 
होता है वह किसो एक ही चेतन के अधीन (नियमित) होता 
है । जैसे जड़पदार्थं निमित श्रपना स्वस्थ शरीर । यह जगत्‌ 
जिसके अघीन है वही ईश्वर है । 


नेयायिकों कें एकचेतनाधीनत्व का खण्डन 
भू०~उच्चते-किमिदमेक चेतनाधीनत्वम्‌ ? न तावत 
तदायत्तोत्पत्ति स्थितित्वम_ दृष्टान्तो हि साध्यविकलः 
स्यात. , नह्यरोगं स्वशरीरमेक चेतनायत्तोत्पत्तिस्थिति, 
तच्छरीरस्य भोक्तृणां भार्यादिसर्वंचेतनानामदृष्टजन्य- 
त्वात्‌ तदुत्पत्तिस्थित्योः । किञ्च-शरीरावयविनः 
_ स्वावयवसमवेततारूपा स्थितिरवययसंश्लेष विशेष 
; व्यतिरेकेण न चेतन मपेक्षते । प्राणनलक्षणातु 
"स्थितिः पक्षत्वाभिमते क्षितिजर्लाधमहीधरादो न सम्भ 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


यतीति पक्षपयक्षातुगतामेकरूपां स्थिति नोपलभामहे 
वासला प्रद्नासित्वं तदधीनत्वसिति चेत_, अनेक चेतन 
साध्येयू मुदतररथशिलामहोदहादियु व्यभिचारः 


। चेतनमान्ाशीयत्वे सिद्धसाथनला । 
| नैयाधिक्षो द्वारा उपड क्त प्रकार का ईश्‍वर सह यनुकूल अनुमान 
- उपस्थित झियेजाने पर मोमांसक विद्वान ग्रह पूछते हैं कियह " 
: एक चेतनाव्रीनत्व का प्रभिप्राय क्या है? यह तो कहा नहीं' जा 
| सकता है क्रि उसी चेतत के अधीन उसकी उत्पंत्ति और स्थिति 
। रहती है.। यानी जव वह चेतन चाहे तो उसकी उत्पत्ति हो 
ओर जितमे समथ तक चाहे उतने समय तक उसकी स्थिति' बनी 
रहे क्यों कि यदि ऐसा माना जायगा तो फिर ग्रॉपने जो शरीर 
बगे दृष्टान्त रूप से उपस्थित किया हू । वह दृष्टान्त ही साध्य 
र हंत हो जायया । वर्योकि अपने निरोग शरीर की उत्पत्ति 
एक चेतन के ग्रभोन हो नहीं होती है । अपितुं अपने भ्रपने 
(प्रारव्यानुसार) उस शरीर के प्रोक्ता स्त्री आदि ( पुत्र, मित्र, 
पिता, माता, शत्र आदि) जितने; संजन्वी-हैं,-उन-सभझी-जीवों के:झद॒ष्ट " 
अनुसार उत्त शरोर को उत्तत्ति ओर.स्थिति होती .है। 
किञ्च शरीर में रहने वाली आत्मा के अपने अङ्गो की 
रूमुदायतां रूप जो स्थिति है, वद अंघयबो के संश्लेष विशेष 
से भिन्न चेतन को' अपेज्ञो नहीं रखंती दे । यदि आप स्थिति 
से अध शरीर का पञ्चवृत्तिप्राण सदितेत्व लें तो उक्त अनुमान 
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में पक्ष का से अभिमत मदी, मधर महाणेव आदि में दी 
पऊचन्नतित्राण सदितत्व नहीं हे । अतएब पक्ष और सपक्ष 


( शरोर ) में समान रूप से रहने वाली कोई स्थिति यहाँ 
उपलव्ध नहीं होती है । 

यदि कहें कि एक चेतनाधीनत्व का अथ एक चेतन के 
अधीन प्रवृत्ति दै, तो इसका व्यभिचार अनेक जीवों के द्वारा 
गदिशीज्ञ बनाये जाने योग्य अधिक भारी रथ, शिला, वृक्ष 
छाडि भें देखा जाता है.। यदि कहें कि एक चेतनाधीनत्व 
न कहकर हम चेतनात्थीनत्य रूपा प्रवृत्ति, स्थिति, - उत्पत्ति 
आदि मानते हैं, तो फिर सिद्ध साधनता दोप होगा । ( क्योंकि 


जगन्‌ की उत्पत्ति स्थिति, और प्रवृत्ति तो चेतनों के अधीन 
हमे भी मानते हैं ।) 


टिप्पणी-तच्छरीरस्य भोढणामू-का अभिप्रांय है कि मीमां 
सकों: के मतानुसार हमें जो: शरीर प्राप्त? होता? है; उसकी 
उःपत्ति और स्थिति हमारे जीवन के अनुकूल | प्रतिकूल: रूप „ से' 
जे बाले जितने संबन्धी है. उनके ,अद्‌ ष्ट-केः अनुसारं दी होती. 
ह्वै । 
॥ जीव के जगतकारण्त्व का समथन ॥ 
सु०-किङच उभयबादि सिद्धानां जीवानामेव . लाघवेन 
कतुं त्वाभ्युपगमो - युक्तः ,। स च- जीवानामुप्रादानाद्म- 
'नभिन्नतया कतृ त्वासंभवः, 'सर्गेषामेच चेतनानां पृ थि- 
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व्याद्य पादान यागाद्युपकरण साक्षात्कार सामर्थ्यत । 
थथेदानीं पृथिव्यादयो यागादयश्च प्रत्यक्षमोक्ष्यन्ते । 
| उपकरणभुतयागादिशाक्ति रूपापुर्वादिशब्द॒ वाच्या- 
' दृष्ट साक्षात्काराभावेऽपि चेतनानां न कतृ त्वानुपपत्तिः, 
| _ तत्साक्षात्कारानपेक्षणात कार्यारम्भस्य । शक्तिमत्सा- 
क्षात्कार एव हि कार्यारम्भोपयोगो । शक्तेस्तु ज्ञान- 
मात्रमेवोपयुज्यते; न साक्षात्कारः । न हि कुलाला- 
दयः कार्योपकरराभुतदण्डचक्रादिवत्‌ तच्छक्तिमपि 
साक्षात्कृत्य घट सरिएकादि कार्यमारभन्ते । इह तु 
चेतनानामागमावगतयागादि शक्ति ` ` बिशेषारां 
कार्यारम्भो नानुपपन्नः । 
आनु दूसरी बात यह है कि जिसे हम ( मीमांसक.) 
अर आप ( नैयायिक ) दोनो मानते हैं, उन जीवों का ही 
जगत्‌ कठ त्य स्वीकार करना चाहिये, क्योकि जीवों को जगत्‌ 
का कर्ता मानने में लाघव है । यदि यह कद्दा जाय कि चूँकि 
| जीव जगत्‌ के उपादान आदि के ज्ञाता नहीं हो सकते हैं अत 
! एव चे जगत्‌ के कर्ता नहीं हो सकते हैं । तो यह नहीं कहा 
जा सकता है, क्‍योंकि, सभी जीवों भै यह सामर्थ्यं है कि वे 


' प्रथिवी आदि उपादान कारण और याग आदि उपकरणों का 
साक्षात्कार कर सके' । जिस तरह वतमान काल में जीव पूथित्री 


| 


| 
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आदि उपादानों तथा यागादि उपकरणों का साक्षात्कर करते हैं 
उसी तरद सृष्टि फे आदि में भी । जगत्‌ रुपी कार्य के उप 
करण भूत याग आदि की शक्ति रूप जो अपूव आदि शब्दों 
से कहा जाता है उस अदृष्ट का साक्षात्कार नहीं करने पर 
भी जीवों के जगत्‌ का कर्ता होने में कोई आपत्ति नहीं हूँ । 
क्योंकि कार्य के आरम्भ करने के लिए 'उपऋरणों की शक्ति 
आदि का साक्षात्कार आवश्यक नदीं होता हे । कार्य के 
प्रारम्भ होने के लिए शक्तिमान्‌ का साक्षात्कार ही उपयोगी दे । 
शक्ति का तो ज्ञानमात्र ही अपेक्षित है, उसका साक्षात्कार नहीं । 
घट आदि के कर्ता जो कुलाल आदि हैं वे घटादि कार्यों के 
उपकरण भूत दण्ड चक्र आदि के समान उनकी शक्ति का 
भी साक्षात्कार करके घट मणिक आदि का निर्माण नहीं 
करते हैं । और जीव तो आगम ( शास्त्रों ) के द्वारा याग 
अदि को शक्ति विशेष को जानते ही हैँ. अतएव उनके द्वारा 
जगत्‌ निर्माण रूपी कार्य का आरम्भ माननाअनुचित नहों दै । 


जगत्‌ के कार्यत्व हेतु का खण्डन || 
सू०-किञ्च णच्छक्यक्रियं शक्योपादामादि विज्ञानञ्च, तदेव 
तदभिज्ञकतृ क॑ दृष्टम्‌ । मही महीधरमहारांचादि 
त्वशक्यक्रियम्‌ भ्रशक्योपादानादिविज्ञानं चेति; न 


चेतनकतृ कम्‌ , भ्रतो घटमणरिकादिसजातीय शक्य 
क्रिय शकयोपादानादिविज्ञामवस्तुगतमेन कायत्वं 
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बुद्धिमत्‌ कृ रु्वकत्वत्ाधने प्रभ बति । किञ्च घटादि 
कार्थमनीश्‍वरे शाल्पज्ञान शक्तिना सशरोरेणा परिग्रहनता- 
5त्ताप्वकामेन निमितं दष्टमिति तथाबिधमेव चतन 
कर्तारं साधटन्नयं घार्यत्वहेतुः सिषाधयिषित पुरुष- 
सावज सवेरबर्यादि बिपरीतसाधनाहिरुद्धः स्थात्‌ । 
न शौताबता सर्वाुमानोच्छेदप्रसङ्गः । लिङ्गिनि 
प्रदासान्तरमोचरे लिङ्गवलोपस्यापिता विपरीत 
दिशेधाः तत्प्रभाखप्रतिहत्तगतयों निवतंच्ते । इह तु 
सकलेतरप्रमाणावियये लिङ्गिनि निखिल निर्माण 
चतुरे प्रन्वय व्यतिरेकावमताविनाभावनियमा धर्माः 
सर्वे एचाबिशेयेण प्रसज्यन्ते । निवर्तक प्रमाणाभावात्‌ 
तथवावतिष्ठन्ते, शत ्रागमादृते कथमीश्वरः 
सेत्स्यांत ? 
अनु-किञ्च उसी वस्तु को उसका जानकार कता देखा 
जाता है जो क्रिया के द्वारा किया जा सके तथा उसके उपादान 
आदि को जाना जा सके । किन्तु प्रथिवी, पवत एवं समुद्र 
आदि न तो क्रिया साध्य हैं और न तो इनके उपादान आदि 
को ददी जाना जा सकता है, अतएव इनको चेतनकृत नद्दी 
माना जा सकता है । अतएव घट, मणिक आदि के दी समान 
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बस्तु को, जो क्रिया साध्य हों एवं जिनके उपादान आदि. को 
जाना जा सके, कार्ये माना ज्ञा सकता है तथा उनके कता 
को उनके उपादानादि के ज्ञाता माना जा सकता है । अत एव 
( प्रथिवी आदि का कर्ता कोई चेतन नहीं दो सकता हैं । 

दूसरो चात यद्ग है फि देखा जाता है कि-घट आदि 

काय ग्रमीरवर, अल्प अल्पशक्ति, शरीरवान्‌ उपकरणुत्रान तथा 
अपूर्णक/स कुलाल आदि के द्वारा निर्मित होते हैं । 'यद्द काये- 
त्य हलु भी जनत्‌ के कर्ता को उसी प्रकार का सिद्ध करता छ? 
अत एव यह जिसको सिद्ध करना अभिप्रेत है उस पुरुष. को 
सर्वज्ञता सर्वेरबर्यैता आदि के विपरीत, अल्पज्ञवा आदि को 
सिद्ध करने के कारण इसमें विरुद्धत्वनामक हेत्वाभास दोष हैँ । 
इम पर यदि नैयायिक विडान्‌ यह कहें कि इस वरह से. तो 
सभी अनुमानों का ही नाश हो जायेगा । तो" ऐसा नहीं 
[ जा सकता है । क्योंकि जो काये दूसरे प्रमाण के. भी 
ब्रिपय दोते हैं, उनके विपय में कारण .के द्वारा उपस्थापित 
विपरीत विशेष अपनी शक्ति प्रमाशान्तरों के द्वारा रोक - दिये 
जाने के कारण निदर्तित हो जाते है । यहाँ तो अन्य किसी भी 
प्रमाण का विषय न वनने. के कारण लिङ्गी, , सम्पूणं. जगत्‌ 
का निर्माण करने में संम ईश्वर मे अन्वय व्यतिरे. के दारा 
जाने गये अवश्य आवी नियम जन्य सभी धर्म विशेषतः आयेंगे 
हो और उनके हटाने बाले प्रमाण के अभाष में ज्यों के त्यो 
त्रे भी रहेंगे । अतएव सिद्द साधनख, सोपाधिकत्व एवं विरू- 
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दत्व आदि दोपों से दूषित होने के कारण आग के अभाव 
में केवल अनुमान के द्वारा जगत्‌ का कता केंते सिद्ध 


हो सकता द॑ । 

टिप्पणी-इस अनुच्छेद में मीमांसकों को निम्न प्रकार के 
अनुमान अभिप्रेत हैं- 

(१) मही महीघर महाणंव आदि कार्य नहीं, डे कयों।क न 
तो ये क्रिया साध्य हैं, और न तो उनके उपकरणारि को दी 
जाना जा सकता है । कार्य बधी होता है जिनके उपकरण 
आदि को जाना जा सके तथा जो शक्यक्रिय दों । जेसे घट, 
सणिक ( कुण्डा ) आदि । 

(२) किङच- जो काय होता है उसका कर्ता अल्पक्ष, अल्प 
शक्ति, शरीरी, उपकरणादि का उपादान करने वालातथा अपूण 
काम होता दै, जैसे घट आदि का कर्ता कुलाल । यदि मही 


महीधर आदि का कर्ता ईश्वर होगा तो वह भो घटादि के कर्ता 
, कुत्तालादि के ही समान अल्पज्ञ, अल्पशक्ति, शरीरी तथा अपूण 


काम होगा । किन्तु नेयायिक विद्वान्‌ तो ईश्वर को सर्वज्ञ 

' सर्वशक्ति; अवाप्त समस्तकाम आदि रूप से मानते हैं अदएव 
यह कार्यत्व हेतु नेयायिकों के सिद्धान्त के विरुद्ध अर्थ को सिद्ध 
करने के कारण विरुद्वत्य नामक हेत्वाभास से दूपित है। 


सु०-प्रच्राहु:- सावयवत्वादेव जगतः कार्यत्वं न प्रत्याख्यातु 


शक्यते । अवन्ति च प्रयोगाः-'विवादाध्यासित भुझु- 
घरादि कार्यम्‌, सावयवत्वात्‌, घटादिवत्‌ । तथा 
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विवादाध्यासितमगनिजलधिमही घरादि कार्यम्‌ , पहु- 
त्वेसति क्रियावस्वात_ घटादिव्रविति । तनुभुबनादि कार्यम_। 
महत्यो सति मत॑त्याद, घटत, इति । स.वयचेषु दरच्ये ष्विद- 
मेव क्रियते नेतर्रदसि कार्यत्वस्य नियामक सावयव" 
त्वातिरेकि ख्पान्तरं नोपलभामहे । कार्यत्व ति 
नियतं शब्यक्रित्रत्वं शस्तो पाडानाडि निन्नानत्यम_ चोप 
लभ्यते इति चेत न, कार्यत्वेनानुसतेऽपि विषये 
ज्ञानशक्ति कार्यानुमेये इत भभ्रन्यत्राऽपिसावयवत्वादिना 


कार्यत्वं ज्ञातमिति ते च प्रतिपन्ने एवेति न कश्चि- 
द्विशेषः । तथा हि घटमणिकादिषु कृतेषु कार्यदर्शना- 


नुमित कतृ गततत्निर्माशशक्तिज्ञानः पुरुषोऽदृष्टपू्ं 


` ` विचित्रसन्निचेशं नरेन्द्रभवनमवलोक्यावयवसग्निवेश. 


` विशेषेण तस्य कार्यत्वं निश्चित्य तदानीमेव कतुः 
` तज्ज्ञानशक्तिगैचित्य मनुमिनोति; भ्रतस्तनु भुवनादेः 


, कार्यत्वे सिद्धे , सर्गसाक्षात्कारतम्निर्मारानिपुरा : 


` कश्चित्‌ पुरूषविशेष:सिद्ध यत्येव । वाही 
धनु ० मीमाँसकों के उपर्युक्तं कथन का खण्डन करते हुए सक्षात. 
पूर्वपक्षी नेयायिकों का कहना है कि - सावयव होने के ही 
कारण जगत. काय है, इस कथन का खण्डन नहीं किया जा 
सकता है । इसके विपय में निम्न प्रकार के अनुमान अभिप्रेत 
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हैं । १ - विवाद के विषय भूत पृथिवी , पर्वत रादि कायं हैं, 
बयोंकि वे अवयव से युक्त हैं, घट आदि के समान । २- ओर 
विवाद के विषय भूत पृथिवी, समुद्र पर्वात ग्रादि कार्य हैं, 
क्योंकि वे महान होने के साथ - साथ क्रिया से युक्त हैं । घट 
आदि के समान । ३- शरीर संसार आदि कार्य हैं, क्योंकि वे 
महान, होकर भो मूतं हैं, घट ादि के समान । 
सभी सावयव द्रव्यों में काय स्वका नियामक सावयवत्त ही है, 
उससे भिन्न कोई दूसरा आकार उसके कार्यत्व के नियामक 
रूप से नहीं उपलव्ध होता है । 
यहाँ पर मीमांसक विद्वान, यदि यह कहेंकि कार्य त्व के नियामक 
रूप से क्रिया साव्यत्व तथा उपादानादि के ज्ञान विषय योग्यत्व 
को भी उपलब्धि होती है, तो यह नहीं कहा जा सकता है, 
क्योंकि काय रूप से अनुमत वस्तु के विषय में उस कायं 
को सम्पादित करने के अनुकूल उसके कर्ता .में ज्ञान ग्रौर 
शाक्त के सदभाव का अनुमान कर लेना चाहिये । इस तरह 
से अन्यत्र भी सावयवत्व आदि के द्वारा जिसका कार्य त्व ज्ञात 
है, उस वस्तु के क्रिया साध्यस्व एव उपादानादि के ज्ञान 
। विषय के योग्यत्व को भी जान ही लेना चाहिये । इस तरह 
इसमें कोई विशेषता नहीं । ( भ्रर्थात_ किसी सावयव वस्तु को. . 
देख कर उसका काय त्त्व ज्ञात हों जाने पर यह भी जान, 
लेना चाहिए कि जो सावयव होता है . वह क्रियासाध्य होता 
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है । तथा कोई ऐसा कर्ता भ्रश्य होगा जो उन कार्यों के भी 
उपादान आदि को जानता होगा । | 

वह इस तरह से कि जो व्यक्ति यह जानता है कि जो 
घट मणिक आदि कार्या किये जाते हैं उनके कर्ता में उनके 
निर्माणानुकूल शक्ति अवश्य होती है, वह व्यक्ति उस राजा के 
भवन को देखकर, जिसे उसने कभी जीवन में नहीं देखा है 
जिसके सन्निवेश विचित्र हैं, उस भवन के ग्रवयवभ्चुत सन्निवेश 
विशेषों के द्वारा उसके कारयस्व का निश्चय करके, उसी समय 
उसके कर्तामे उस भवन के निर्माणानुकूल उपादानादि के ज्ञान, तथा 
उस कर्ता की शक्ति को विचित्रता का अनुमान करता है । 
अत एव संसार आदि के सावयवत्व हेतु के द्वारा. .कायत्व 
की सिद्धि हो जाने पर , सम्पूर्ण जगत के साक्षात्कार 
करने तथा. निर्माण आदि करने में निपुण किसी पुरुष विशेष 
की सिद्धि होती ही ह। . 
स्‌ ०- किम्चसव चेतनानां घर्माधर्मनिमित्त ऽपि सुखदुःखो 
पभोगे चेतनानघि ष्ठितयोरचेतनयोस्तयोः फलहेतु-- 


त्वानुपपत्तेः सर्भकर्मानुगुरा सव फलप्रदानचतुरः 
करिचिदास्थेयः । . गार्धकिनाऽनधिष्ठितस्य ` ` चास्यादे- 
- रचेतनस्य.. . देशकालाचनेकर्पारकर सन्निघानेऽपि 
. यूपादि निर्माण साधनत्वदर्शनात _ वीजाङ्करादेः 
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पक्षान्दभविन तेव्य भिचारापादनं श्रोत्रियवेतालानाम~ 
नभिज्ञता विजूस्भितम, तत एव सुखादिभिर्व्ये- 
भिचार वचनमपि तथेव । न च लाघवेनोभवदादि 
सम्प्रतिपन्नक्षेत्रज्ञानामेव इद्शादिष्ठातृत्वकल्पन 
युक्तम्‌ । तेषां सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्ट दर्शनाशक्तिनि-- 
इचयात.। दर्शनातुगुणौव हि स्त्र कल्पना । 
न च क्षेत्रज्ञबदीश्वरस्याशकिनिएचयोषस्ति,। अतः 
प्रमाणान्तरतो न तत्सिद्धायनुपपसिः । समर्थ कतृ पुर्व 
` :कत्व नियत कार्यत्वहेतुना सिद्धयन स्वाभाविक 
सर्वाथसाक्षात्कार तन्नियभनर्शाक्तसम्पन्न एव सिद्धयति । 
यत्त अनेश्वर्याद्यापादनेन धमं विशेषविपरीत साधन- 
क त्वमुन्नीतम्‌ तदनुमानवृत्तानभिज्ञत्व निबन्धनम्‌ , सपक्ष 
- सहदष्टानां सर्वेषां कार्यस्याहेतुभूतानां च धर्माणां 
, लिङ्भिन्यप्राप्तेः । एतदुक्तं भावति केनचित, किञ्चित 
. क्रियमाणां स्वोत्पत्तये कतुः स्वनिर्माण सामर्थ्य 


स्वोपादानोपकररज्ञानं चापेक्षते, न' त्वन्यसाम्यमन्य 
` ज्ञानञ्च, हेतुत्वाभावात्‌ । ` स्वनिर्मारा सामर्थ्य 
 हबोपादानोपकरणा ज्ञानाभ्यामेव स्वोत्पत्ताव पपन्नांयां 
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संबन्धितया दर्शनसात्रेणाकिठ्चित तःरः्यार्थान्तराजञानादेः 

हेतुत्व कल्पनायोगांदिति । 

अनु०-किळ्च, यद्यपि सभी चेतन ( जीव ) अपने धर्म 
अधर्म रूप कर्मो के कारण ही सुख दुःख का अनुभव करते हैं 
फिर भी उनका अधिष्ठाता किली चेतन काहीना आवश्यक द्दै। 
चेतन के अधिण्ठाटत्व के अभाव में जड पाप आर पुण्य सुख 
और दुःख रूपी फल के प्रदान का कारण नहीं वन सकते ह । 
अतएब मानना होगा कि कोई एक ऐसा चेतन जरुर दै जो 
सभी जीवों को उनके किये हुए कर्मा के अनुसार सुख 
दुःख आदि फलों को देता है । जिस तरह घढ़ई के नहीं रहने 
'प्र केवल जड बासी ( वंसूज़ी ) आदि,देश काल आदि अनेक 
सहकारियों के सन्निधान रहने पर भी यूप ( स्तम्भ ) आदि 
के निर्माण के साधन नहीं हो सकते, उसी तरह ईश्वर के सन्निधान 
के अभाव में जड़ पुण्य पाप आदि फल प्रयास करने में 
असमथ ही होंगे । 

यदि श्रोत्रिय वेताल ( मीमांसक ) यह कहें कि देखा जाता 
है कि जड़ भी बीज चेतनाधिष्ठान के पिना दी अंकुर रूपी 
कार्य को उत्पन्न कर देता है, अत॒ एब चेतनाधिष्ठातुत्व हेतु 
यहाँ व्यभिचरित है, तो यह कहना मीमांसकं के अज्ञान का 
बिजुम्भण मात्र ही है । क्योंकि बीजाडकुर भी पक्ष के ही 
अन्तगंत आता है | इसी तरद यह कहना कि देखा जाता हे. 
कि सुख दुख, आदि जड जव सुखोत्पत्ति होती दै तो वे शरीर 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


(: १३०: ) 


दो पुलकित कर देते हैं, दुख शरीर को कपा देता दै । अतएथ 
चेतनाथिष्ठानत्य अनपेक्षित है तो यह भी कहना इस लिए 
उचित नहीं है कि ये सभी पक्ष के अन्तर्गत ही दे । 

मीमांसक विद्वान्‌ यह भी नहीं कद सकते हैं. कि हम मीमां- 
सकी एवं (यायको दोनों को जीध मान्य हैं, अतएव लाघप होने 
के कारण चौत्रो को हो धर्माथर्मे का अधिष्ठाता मान लेना 
चाहिये । क्योंकि यद्‌ निश्चय ६ कि जीच में सूदम, व्यवदित, 
था दूर रहने वाली वस्तुओं का साक्षात्कार करने की शक्ति नहीं 
है, और उले अभः में तत्‌ तत्‌ कर्मों का फश प्रदान सय 
आअसम्मव हे । अतएव सर्वत्र जेसा देखा जाता है वेसी ही कल्यना 
को जाती है । जीवों के ही समान ईश्वर के भी सुद्धम, व्यवंद्दित 
तथा दूरस्थ वस्तुओं के साक्षात्कार करने की शक्ति का अभाव 
निश्‍चत्त नहीं दै, अतएव अनुमान आदि दूसरे प्रमाण के द्वारा 
इश्वर की अशक्ति की सिद्धि अरसम्भव है । व 

किळ्च-जो जो कार्य होता 3. उसका कर्ता अवश्य ही उसके 
निर्माण करने में समर्थ होता हैं, अतएव कार्यार की सिद्धि के 
लिए समर्थ कह पूर्व कत्य का होना अनित्रायं दै। उस कार्य त्य 
हेतु के द्वारा कर्ता रुप से सिद्ध होने बाला ईश्वर सम्पूर्ण वस्तुओं 
के साक्षात्कार तथा उनके नियमन की शक्ति से सम्पन्न ही 
सिद्ध होता है । मीमांसक विद्वानों ने जो अनेश्वर्या आदि के 
श्रापादन के द्वारा धम विशेष विपरीत साथनत्य रुप विरुद्धस्य 
नामक देत्वाभास कार्यत्य हेतु में वतलाया है, यह उनके अनुमान 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized by eGangotri 


( १३१ ) 


के सरूप की अनभिज्ञता का फल है. । क्‍योंकि सपक्ष भ देखे 
गये कार्यानुपयोगी सभी धमं लिङ्गी [काय] में नही आते हैं । 
ने का आशय दे कि-जव कोई वस्तु किसी के द्वारा 
बनायी जाती है तो उसको अपने उत्पत्ति, के लिए इस चात की 
पेच्चा होती है कि उसके कर्ता में उसके निमाण करने की 
शक्ति हो, उसको उत कार्य के उपादान; उपकरण आदि का 
ज्ञान हो । अन्य वस्तु के निर्माण का सामथ्य तथा अन्य वस्तु 
का अज्ञान अपेक्षित नहीं है । क्योंकि ये उसके हेतु नदी दे :। 
काई के अपने निर्माण का सामथ्यं तथा: अपने. उपादान 
उपकरण आदि के ज्ञान इन दोनों के द्वेतुओं के ही 
द्वारा उस कार्य की उत्पत्ति की सिद्धि दो जाने पर केवल संबन्धो 
पने देखे जाने मात्र से अनावश्यक दूसरे विपयों के अज्ञान 
आदि को हेतु रुप से कल्पना नहीं की जा सकती है। | 
टेष्पुणी-किळच सत्रे चानानां धर्माधमैनिमित्तेषपि-इत्यादि' वाक्य 
का अभिप्राय मिम्न प्रकार के अनुमान में है-(१) धम और अधम 
ख-दुख आदि फलों के दाता नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि चे 
जड हैं। फज्ञ प्रदाता वही होता हे. जो चेतन -होता दैः। अतएव 
सभी कर्मा कें अनुगुण फल का प्रदाता कोई 'संमी.-घस्तुओ का 
साक्षात्कार करने बाला चेतन अवश्य होणा, वही चेतन ईश्वर है । 
* धमे-अथरम अपने साक्षाकार करने वाले चेतन से. अधिष्ठित 
ही होकर कार्य करते है, क्योंकि वे अचेतन है, अथवा अपने से 
भिन्न सभी संसारियों के सुख एवं दुख के उपभोग के साधन 
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होने के कारण भी वे काये करने वाले स्वयं नहीं हो सकते दै । ठीक 

उसी तरह यूपादि निर्माण के सावन भूत वासी (वसत) आई अनक 

सहकारियों के रहने पर भी चेतन बढ़ई के द्वारा अधिष्ठित हुए 

चिना यूपादि निर्माण के काय नहीं कर सकते हैं। 
किञ्च जीव धर्माधम .के अधिष्ठाता नहीं हो सकते है, 

क्योंकि वे धर्म अधर्म का साक्षात्कार नहीं कर सकते 

ह । 

 दशानानुगुणैव दि सत्र कल्पना-का अभिप्राय दै कि जो 

' र्तुः लोक में देखा जाय तथा जो युक्ति - युक्त दो ड्सी की 

कल्पना करना चाहिये । लोक, मै देखा जाता है कि जीव 

सूच्म घमै अधमं आदि, व्यवदित ( छिपी हुई ) तथा दूरस्थ 
वस्तु का साक्षात्कार नहीं कर सकने हैं । अतएव उनको सूदम 
घमोषमै झा. अधिष्ठाता नहीँ माना जा सकता दे । 

झ.० किञ्च क्रियमाण वस्तुव्यतिरिक्तार्यज्ञानादिक कि सर्वे- 
बिषय क्रियोपप्रोगी ? उत कतिप्रयविषयम्‌ _? 
त्त तावत, सत्रे विषयम्‌' नाहि कुलालदिः फक्रियमा- 
शाब्यतिरिक्त . किमप्रि. न जानति ।. नापि. कपय 

विषयम, । सव षु कतृ षू तत्तवरज्ञानशक्त्यनियमेन सव घामज्ञ - 
नादीनां व्यभिचारात्‌ । अतः कार्य त्वस्थासाधा-- 
कानामनीश्वरत्व्रादीना लिक्चिन्यप्राप्तेरित न 
शिपरीतसाधनत्बम्‌ । कुलालादीनां दण्डचक्रा्यधि- 
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ष्ठानं शरोरद्वारेश व दृष्टसिति जगदुपादानोपकाणा घि- 
ष्ठानमोश्वरस्याशरोरस्यानुपपन्तर्मित चेत. . तन, 
'संक्ल्पंभात्र रंगेव परशरीरगत सुत वेतालगरलाद्यपग- 
' सविनाशदर्शनात, कयमशरीरस्य पंरप्रवतः'न रूपः 
“संकल्प -इति 'चेत_, "न :शंरीरपेक्षः संकल्पः ` शरोरस्य 
संकल्प * हेतुत्वाभावांत_ । मन एद हि संकहपहोत्‌ : 
` दस्युपंगतमीश्वरेऽपि, कायत्वेतेर ज्ञानशक्तिवन्मन- 
होषि प्राप्तत्वात्‌. । 
प्रनु:-- किंच ` की ` जानेः वाली वस्तुओ्रों से भिन्नःसभी बस्तु का 
भजन होना मक्रया” के लिए उपयोग है," अश्वाः कुछः ही. वस्तुओं 
“धरान: होना चाहिए ? सभी -्रिषयों--का अज्ञान : तो नहीं 
कहा जा सकता. है, क्योंकि ऐसा . नही देखा जाता है 'क्रि घट 
भावि-के बुनाने- वाले कुस्भकार'ग्रादि घडा को: छोड़ कर कुछ भी 
नहीं- जानते हों ः कतिपय: -विषपो का" भी अज्ञान “क्रिया का उप - 
योगी नहीं: हो. सकता. है (-सभी कर्ताओं मे. एक ही “प्रकार *-के 
अज्ञं ' के” नियमतः नही पाये जाने के कारण सभी भज्ञांनों में 
ब्याच वाया जाताः है । इसीतरह `-ग्ननीश्वरत्तर आदि 
जो कार्योत्द' कें साधक नहीं हूँ, उनकी लिङ्गी में प्राप्ति - नहीं 


_ हो संकतीः है ।“इस तरह: काये त्व हेतु विपरीतत्व दोषः से दूषित 


नहीं माला जा. सकता. है । 
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यह जो मीमांसक विद्वानों का कहना है कि घट “गादि के 
कर्ता कुलाल ग्रादि को देखा जाता है कि वे शरीर के८“द्वारा 
ही दण्ड चक्र आदि के अ्रधिष्ठाता बनते हैं,--श्रत :एवं- शरीर 
रहित ईश्वर जगत. के उपादान, उपकरण आदि का अखिष्ठाता 
कैसे हो सकता है ? तो यह कहना उचित नहीं हैं, क्यों 
कि देखा जाता है क्रि केवल, संकल्यमात्र!.:से 'मल्त्रज्ञगः कया 
दूसरे के शरीर में लगे-हुए भूक - वेताल. आदिको; दूर,ऋर देता है 


तथा सर्पदंश जन्य सां. विषको भो नष्ट..कर- देता. है. > ( रत 
एव अधिष्ठातृत्व क लिए शरीर का होना आवश्यक नही. है. 
इस पर यदि यह कहा जाय कि शरीर के ग्रंभाव में दूसरों को प्रेरित 
करना रूप संकल्प कैसे हो सकता है । (देखा जाता है किंश्ों शरीर 
वान. होता. है वही संकल्प करता है ?) तो ऐसी" बात नही “हे? 
संकल्प करने के लिए शरोर की झवश्यकताः' नहीं: होती “है; * 
बयोंकि शरीर तो संकल्प का कारण है नहीं, मन' “ही संकल्प 
का जनक हैं, । [मन के द्वारा ही संकल्प दिकंल्पं को कॉम 
होता है ] वह मत ईश्वर का भी है, यह हम स्वीकार “करते 
हैं जिस तरह कायं. को देख कर उसके निर्माणानुकूल ज्ञान * 
आर शक्तः के सदभावका: अनुपात उसके कर्ता में कर लिया? 
जाता. है उसी. सरह कार्य त्व 'हेतु:के दारा: उसके! कर्ता में ज्ञान” 
की शक्ति से युक्त मेन के सदआवे का. अनुमानः्हों जाता है?। 
म. सनसः : संकल्प: संशरीरस्येव  समनस्कत्वादिति 
चेत. ननसो नित्यत्वेन देहापगनेऽपि मदसंस्सद भावेनान + ` 
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कान्तिकत्वात ; भरतो विचित्रावयव `. सन्निवेशनिशेषत- 
नुभुवनादि काय निर्माछ पुण्यपापपरबंशः ` पंरिमितशक्ति 
.: चानः क्षे भज्ञोन प्रभवतीति . निखिलभुगननिर्मारद्तुः 
रोचन्त्यापरिमितज्ञानशकत्येश्शर्योऽशरीरः : /! (तसंतल्पा- 
सात्रसाधनः परिनिष्पम्नानन्त निस्तारनिंचिन्ररचनप्रैप- 
“डच: पुरुषंगिशे ` इश्गरोऽपुमानेनं न ˆ सिधति 
घतःप्रभाणाम्तरावसेयत्वाब्‌_. ब्रह्मणः न तद. वावय शर्म 
झातिपादथति. |. फिच्च॒ अत्यन्त + भिर्नयोरेब मुद,दन्यकुः 
लालयो: निमित्तोपादनत्ब दर्शनेन भ्राकाशदेनिरवयवत्रश्य 
रस काय त्यानुपपत्या च 'नकमेंब ब्रह्म. कत्स्नस्य- 
` जगतो निसित्तमुपादानळच ,प्रतिपादयितु ..शक्‍नोती ति.। 


इस पर योर मीमांसक विद्वान कहें कि-जो जो शरीरी होता है वही 
ग मनके द्वारा संकल्प करता है, ग्रतएव यदि ईश्वर को मन है 
तो उसका शरीर भी अवश्य, होगा (शरीर रहित ईश्वर को मन 
नहीं हो सकता । ) तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि मनु 
नित्य इन्द्रिय दै; ग्रतएव (अनित्य) शरीर इत्यादि के छुटजाने 
पर भी मनके वने रहने के-कारण मन ओर शरीर का ऐकान्तिक 
(नियत), संवन्ध, नहीं माना जा सकता है । इसतरह ...समनस्कत्व 


तु के द्वारा आत्मा का सशरीरत्व नहीं सिद्ध हो सकता है। 
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अतएव जिनके अङ्गों के सन्निवेश विशेष अद्भुत हैं उन 
घ्रीर, एवं संसार आदि. कार्यों के निर्माण करने में पुण्य पापल्पा 
कर्मों के अघीन रहने वाला ( कमंवश्य ) सीमित ज्ञान एव शक्ति 
हम्पन्न जीव समर्थ नहीं हो सकता है। इसलिए शरीर और 
खंसार आदि कार्यों को देखकर यह अनुमान होता है कि इनका 
कोई ऐसा पुरुष विशेष कर्ता होगा जो सम्पूर्ण जगत का निर्माण 
करते मे. समयं हो, जिसके ज्ञान, शक्ति एवं ऐश्वर्य, प्रचिन्त्य 
/ अप्रिमित हों।जो शरीर रहित हो, तथा भ्रपने केवल सत्य 
छः साघन के द्वारा भ्रनन्त विस्तार युक्त अद्भूत रचना 
छुप पञ्च (जगत) का निर्माण कर सके । वह पुरुष विशेष ही 
ईश्वर है । इसतरह ईश्वर की सिद्धि तो प्रनुमान के ही द्वारा 
हो ज़ातीःहै। . . . 
>. २ झतएव अनुमान नामक भिन्न प्रमाण के द्वारा ही निश्चय 
जाने के कारण 'यतो वा इमानि भूतानि, इत्यादि वाक्य 
कर के कारण ब्रह्म को नहीं सिद्ध करते हैं । 

किञ्च लोक में देखा जाता है कि घटादि कार्यों के उपादान 
कारण मृत्तिका झ्ादि द्रव्य होते हैं, [जो भ्रवस्थाश्रयी होते हैं।| ्रौर 
चेतन कुलाल. पादि निमित्त कारण होते हैं । किञ्च आकाश 
श्रादि [काल] जो भ्रवयव रहित द्रव्य हैं। वे कायं नहीं हो सकते 
हैं| बयोंकि सावयव द्रव्य ही कार्य होते हैं | प्रतएव. वेद यह 
` बरद सकता है कि प्रकेला. ही ब्रह्म जगत्‌ का उपादान 
कारणा भोर निमित्त कारण है। क्योंकि उपादान कारण ग्रोर 
निमित्त कारण की भिन्नता लोक सिद्ध है। अतएव जगत्‌ का 
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उपादान कारण प्रकृति तथा निमित्त कारणा ईश्वर है । यह 

मानुना ज्ाहिये । `  ॥स्रिद्धान्त ॥ 
सु०- एवं प्राप्ते,न्र मः । यथोक्तलक्षशं: ब्रह्म जन्साद्रिवाक्यं 
"बोघयत्येव, कुतः ?' शास्त्रेकप्रमाणकत्बाद अह्यरण: । 
यदुक्त साबयवत्वादिता कार्य सरं जगत कार्य च 
तढुँचितकतृ विशेषपु कं दृष्टमिति निखिलेजगन्निर्माए 
तढुपादानोपकररणवेदनचतुर कश्चिदन्‌ मेय इति । तदयु- 
. क्तम ।महीमहार्णबादीना काय त्व 5प्येकदव केन निमिते 
इत्यन्नं प्रमाणाभावात्‌ । नचेकस्य घटस्येत्र सर्वेषामेक 


'काय-त्हाम, ! येन कढंगेककर्ता स्यात, । पृथग्भुतेषु 


कि 


--कायबु कालभेदकत-भेददृ्शनेन ` कतृ क।लेक्य 
नियमादर्शनात, । : 
अनुभञ्जेयायिकु , विद्वानों द्वारा मौर्मासको के खन पुरस्सर 
ईश्वर का ग्रानुम[निकत्व सिद्धिरूप पूर्वपक्ष के उपस्थित होने पर 
सिद्धान्त्‌- उपस्थित, किया जाता है-डपय क्त जगज्जन्मादि लक्षण 
ह्म को थत; वा इमानि' _वात्रय वतलाता ही है। क्योंकि, शास्त्र 
ही, एक ब्रहा के: विषय, में प्रसाण है । नैयायिक विद्वानों ने यह 
कहा, हैः क्रि.पावय़व होने के ही कारण सारा जगत काये है 
भर जो उसका का: कर्ता होता. है, वहूउसके निर्माणानुकूल ज्ञान 
ग्रौरशक्ति सेःयुक्त होता।है। इस लिए जगत्‌ रूपी कार्य को देखकर अनु- 
भान होता. हे क्रि उसका कर्ता सम्पूर्ण जगत्‌ के निर्माणानुकूज़ शक्ति 
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रौर उसके उपादान उपकरणं सम्प्रदान तथा प्रयोजन का जान- 
कार अवश्य होगा । जो ऐसा हैँ वही ईश्वर हैँ । इसतरह ईश्वर 
की अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्धि होती हैं। तो“नेयायिक विद्वानों 
का यह कथन युक्ति संगत नहीं है ।: क्या।क प्व: महासमुद्र 
-आदि को कार्य मान लेने|प्र- भी इसमें कोई प्रसार; नहा है कि 
इनका निर्माण किसी; एक. ने ही एक ही; समय. में, किय/ है यदि 
कहें कि जिस तरह एक:घट रूपी.काय, का. कुता एक ही होता 
है, तथा घट का विर्माण; एक हो समय मे हाता है, उसी. तरह 
जगत्‌ रूपी कार्य के. समकाल में ही एक ही कर्ता, के, दारा निर्माण 
किया जाता है। तो ऐसा भो नहीं कहा जा सकता है। क्‍योंकि 
देखा जाता है कि घट रूपो कार्य के अलग-अंलग होने.पर उनके 
कर्ता ग्रौर काल भो बदलते रहते हँ । ग्रतएव कर्ता 'भौर , काल 
की एकता का कोई नियम नहीं है।  :” 0” 

उप्पणो- 'नचेकस्य घटस्येव? इत्यादि बावय में नेयायिकों का 


अभिप्राय है कि जो एंक कार्य होता है उसको कर्ता भ्रौर काल . 


एक हो होता है । यहाँ एक कर्ता का श्रभिप्राये' है कि उस कार्य 
की सामग्री का एक होना । कहने का ग्राशय* यह कि जिस 
तरह एक सामग्री प्रनेके साध्य नहीं होती “है 'द्यों कि एकां काय 
से सम्बन्धित सभौ हेतु एक सामग्री कहलाते ' हैँ। किन्तु नैया- 


यिकों का यह कथन इसलिए उचित नहीं है कि एक - घट का 
एक काय त्व जैसा देखा जाता है वेसा.'परिमित?ःएक' अवयवी- 


तिष्ठ कार्य त्व ही एक काल मे तथा एक कर्ता कृत हो सकता 
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है, किन्तु यह नियम पृथ्वी एवं समुद्र प्रादि के विषय में लागू 
नहीं. होता. है ।:किच्च एक {घट ! का निर्माण एक ही. कुलाल 
एक, हो समय में करे, यह ,कोई नियम नहीं है.॥ ग्रनेक कर्ता 
मिलकर उसका अनेक काल में भी निमोण कर-सकघे हैं 
भौर ( जब कि काय भिन्न भिन्न: हो : तथा “महान, हो 
उसः:-स्थ्रिति मे. उपके निउण काल तया: निर्माउा की _ एकता 
का कोई नियम रह ही नहीं जाता है। अतएव पृथिवी आादि 
अनेक एवं जिपुल काय का निर्माण एक काल, में तयार एक 
हो कर्ता द्वॉरों हुआ हो, इसमें कोई प्रमाण नहीं, हैः। 


स-न च क्षेत्रज्ञानाँ विचत्रजगन्विर्माशाशकत्या.. का्यत्व 
` ` बलेन तदंतिरिक्तों कल्पनायांम तेककल्पनानुंपपत्त श्चेक 
“एव कर्ता भवितुमहंतीति क्षेत्रज्ञानामेबोपंचित पुण्य- 
विशेषाणां शक्तिबेचित्यदर्शनेन :” तेषॉमेवातिशयिता- 
दष्टसन्भावनया च तत्तद्विलक्षण कार्यहेतुत्व सम्भ-- 

.... वात, तदतिरिक्तात्यन्तादृष्टपुरुषकल्पनानुपपत्ते 
„5. च. युगपत्‌ सर्वोच्छितिः. सर्वोत्पत्तिश्च. प्रमारापद- 
५” वीसधिरोहतः:  भ्रदर्शनात्‌' ।:: ` क्रमेरणंचोत्पत्तिवित्ताशद 
 शेनाच्च”। कार्यत्वेनः सर्वोत्पत्तिविनाशयोः 6 कल्प्ये-- 
“ ` सानयोदंशनानुगुण्येन  ' कल्पनायां ' विरोधाभावाच्च 
.>. झतो बुद्धिमदेककतू कत्वे साध्ये कार्यत्वस्यानेकान्त्यम्‌ । 
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पक्षस्याप्रसिद विशेष णत्व॑, साध्यत्रिकलता च 
दृष्टान्तस्य, 'सबंनिर्मार चवुरस्येकस्याप्रसिद्धः । बुद्धि" 
सत कतू कर्व . 2 “साध्ये सिद्धसाधनता । 
साबँश्य सबं शक्तियुक्तस्य कस्यचिदेकृस्य साघकसिद 


कार्यत्वम कि ˆ युगपदुत्पद्यमानसवंवस्तुगतम्‌ ? 


उतकसैरेत्पद्यमान्‌ सब वस्तुगतम पदुत्प द्यमा-- 
नसंववस्तुगतत्वे. ` कारय'त्वस्य़ासिद्धता । क्रमेशोत्पद्यमान 
' सव'बस्वुगतत्त्े$्ेककतुकत्वसाधनाद्िरद्धता । अत्रा 
इप्प्रेककतृ:क़टव साधने प्रत्यक्षानुमानविरोध: शास्त्र-- 
---विसेवश्च :। कुम्भकारो जायते रथकारो ,जायत 


दि अवात्‌ ॥ 
अनुवाद- नैयायिक विद्रानों का यह कथन उचित नहीं है कि 


“ae 


जर (| ) में अदभुत जगत्‌ के निर्माण का 
नहीं । किन्तु जगत्‌ कार्यं है। प्रत एव उसके _ार्यत्व 

ग देख कर ईश्वर से भिन्ने कर्ता को कल्पना करने में, अनेक जीवों 
को जगत्‌ के कर्ता रूप से कल्पता करनी पड़ेगी और किसी एक 
कार्य का कर्ता एक ही होता हैं, सत; एव अकेला ईश्वर ही 
जगत्‌. हो सकता है । तो यह मो कहना इसलिए ठीक 
नहीं हैँ कि देखा जाता है कि जिन जीव विशेषो के प्रत्यधिक 


पुण्य बढ़ जाते हैं उनमें विचित्र शक्ति भ्रा जाती है। ( जैसे 
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विश्वामित्र ने दुसरे जगत्‌ की सृष्टि अयनों तपस्या के वल पर 
करना प्रारंभ कर दी थी । सोभरी. ऋणि ने अपना झनेकों 
शरीर वना लिया था। कर्दम ऋषि ते वहुकाल भोग्य ग्रानस्दमय 
यथेष्ट विहरणशील विमातमय लोक ही,वना लिया था । यह 
न्याय्य भी है कि धर्मा को प्रपेक्षा धर्म वी कलात! उचित मानी 
जाती है । अत एव जीवातिरिक्त ईश्वर की कल्पना करते 
को अपेक्षा यह ही मानना उचित है कि ) जव जीवो का ही 
पुष्य रूपी ग्रदुष्ट अत्ययिक वढ़ जाता है तब वे उसो के द्वारा 
इन विलक्षण कार्यों की सुष्टि कर डालते हैं । इपके अति रिक्त 
जिसको किसो ने कभी नहीं देखा है उस इश्वर को कल्पना 
करना उचित नहों है । 

किच्च- समकाल में सम्पूर्ण, जगत. का नाश और सम्पूर्ण 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती है । यह भी मानना प्रप्रमाणिक है । 
क्योंकि लोक में ऐसा नहीं देखा जाता है ( कि सभी वस्तुएँ, 
समकाल में ही उत्पन्न भ्रौर विनष्ट हों ) देखा जाता है कि 
वस्तुऐ क्रम से ही उत्पन्न एवं विनिष्ट होती हैं । जगत के कार्य 
होने के ही कारण सम्पूर्ण जगत. को उत्पत्ति और विनाश 
दर्शनानुकूल क्रम से ही मानने में कोई विरोध नहीं है ॥ 

अत एव बुद्धिमान एक कतृकत्व रूपी साध्य को सिद्ध 
ब.रने में कार्य त्व. हेतु अनेकान्तिकत्व दोष से दूषित है! (क्योंकि 
देखा जाता है कि रथ गोपुर आदि कार्यो के कर्ता एक नहीं 
अनेक होते है । यदि कायेत्व. हेतु का सवेशक्तिमान एक कर्ता 
की सिद्धि साध्य माने तो ) पक्ष में भ्रप्रसद्ध विशेषणत्व नामक 
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दोष प्रायेगा । ( क्योंकि अग्निमख के समान सर्वज्ञत्व, सव 
शक्तिमत्त्व आदि कहीं अन्यत्र नहीं देखे गये हैं । ] तथा दृष्टान्त 
साध्य से रहित हो जायेगा । क्योंकि सवं निर्माण चतुर चेतन 
अत्यन्त अप्रसिद्ध है । कार्य निर्माणानुकूल जञानवान, कतृ कत्व 


मात्र काय तव हेतु का साध्य मानने पर हेतु में सिद्धसाधनता 
नामक दोप आयेगा, क्योंकि बुद्धिमत_ कतृं कत्व तो हम भी स्वी 
कार करते हैं । र 

विसी एक चेतन की स्वंज्ञता एवं सवंशक्तियुक्तता का 
साधक यहद कायं त्व हेतु, एक समय में ही उत्पन्न होने वाली 
सभी वस्तुम्रों के कर्ता को ग्रथवा क्रम से उत्पन्न होने वाली 
सभो वस्तुओं के कतां को संज्ञ एवं सवंशक्तिमान रूप से 
सिद्ध करता दवै ? यदि समान कोल में हो उत्पन्न होने वाली 
समी दर्जुप्रों के कर्ता को ? माना जाय तो हेतु में असिद्धत्व 
नामक दोप श्रःयेगा । ( क्योंकि सम्पूर्ण जगत, को समकाल में 
उत्पत्ति और प्रलय होते हैं, इसमें तो कोई प्रमाण है नहीं ]:) 
यदि क्रमशः उत्पन्न होने वाली सभी वस्तुओं के. कर्ता की. सि~ 
द्धि माने, तो उसते उतके-प्रनेक कर्ता सिंद्घ हो जायेंगे। द्रत एव 
हेतु मं विरुद्धत्व नामक दोष आयेगा । 
. ` यदि कहें कि वस्तुओं को क्रम-से उत्पत्ति मानने पर ..भी 
कार्यत्व हेतु के द्वारा एक कह कत्व की सिद्धि. मानने पर प्रत्यक्ष 
अनुमान, आर शास्त्र से विरोध होगा । क्योंकि कुम्भकार उत्- 
पन्न हाता हूं , रथकर उत्पन्न होता है, इत्यादि अनेक कर्ता 
सुने जाते हैं । छ) 
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`पृथिवी पर्वत _य्रादि किसी एक कर्ता के द्वारा निर्मित हैं, 
क्योंकि वे समकाल में हो उत्पन्न होने- "वाले कार्य हैं, यह १ 
अथवा चं काल्यवर्तो सारी वस्तुप्रो के कार्य होने ' के कारण 
इनका कर्ता कोई एक ही दै, यह प्रनुमान' का स्वरूप मानते 
हैं ? पहले पक्ष का खण्डन यह कह कर किया गया है कि 
सभी वस्तु को एक ही समझ में उत्पत्ति: होती होःइंसमें:कोई प्रमाण 
नही है । प्रौर क्रपशः जगत्‌. को ::वस्तुओं, की. उत्पत्ति. का 
कतो एक नहों हो सकता है । क्योंकि एक कुम्मक्रार भले ही हषारों 
जन्म. लेकर हजारों घट का निर्माण. कर सकता : है, किन्तु 
तत्समक्रालवर्तो = कुविन्द .इत्यादि-भी. तो. उससे -भिन्न कर्ता ह 
जो पटादि का निर्माण करते है । श्रत एव भनेक कर्ता तो सिद्ध 
हो हो गये । 
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.. अन्राप्येक्रकर्त कत्वसाधने०- इत्यादि वाबय का आशय 
कि- यदि नैयायिक माने कि यह कायंत्व हेतु एक विशिष्ट कता 
को सिद्ध करता खो है भूत भविष्य वतमान सभी काल के कार्यों 


का निर्माण करता, दै; तो यह इसलिए नहीं माना .जा सकता 
हैं कि ऐसा मानने में तीन . प्रकार. के विरा होंगे (१) प्रत्यक्ष 


विरोध - देखा जाता है. कि भुत भविष्यत्‌ और वतमान इन 
तीनों -कालों घटों के का निर्माण एक ही कुम्मक्ार नहीं करताद|। 
एक ही कुम्भकार सभी, घट, पट, मठ, आदि कार्यों का निर्माण न 


करता है । भ्त एव वह कर्ता केसे सभी काल के कार्यो का 
निर्माण कर्ता सिंद्ध होगा | २- अनुमान विरोध- हम झनुम' 
कि इस द्वीप के ही घड़े के समान द्वीपान्तर के घड़े 


का निर्माण करने वाला दूंसरां कुम्भकार होगा । वयोंकि वह इसके 
व्यापार-का विषय नही वन कर भी: घडा है। द्वीपान्तेडवर्ती घट के 


निर्माण के साधन इसघट के निर्माण केःसाघन-से-मिन्न होंगे, बयों कि 
ये ही साधन वहाँ तो जायेंगे नहीं । ३- शास्त्र विरोध - शास्त्रों 
में अनेक कार्यों के निर्माता. भ्रनेक वतलाये गये हैं । घट का 
निर्माता कुम्भकार ्रौर रथ का निर्माता रथकार, वतलाया गया 
है । अत एव मिनन भिन्न कार्यों के निर्माता भिन्न होंगे । . 

मुल- श्रपि च सर्गेषां कार्याणां ` शरीरादीनां -सत्वा- 


, ० दिगुण कायं रूप गुणाद्यन्वय दर्शनेन सत्वादिमूलत्ग- 


- मवश्याक्रयणोयम्‌ । काय वं चित्र्य हेतु भूताः कारणगता 


` ` विशेषाः सत्त्वादयः । तेषां कार्याणां तन्म_लत्वा 
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पादन तथ्य क्तपुरूषास्तःकरण गशिकानद्वारेण । ` 
पुरुषस्य च तद योग: कम मल इति, काय(वशेषा- 
रस्भायं ग; ज्ञानशक्तिवत कतुः कर्मास बन्चः 
काय हेतुत्वेनेवावश्याश्रयणीय:, ज्ञानशक्तिबैचित्र्यस्य 
चा कम मलत्गात_ इच्छायाः । कार्यारम्महेत्‌ त्व$पि 
बिषयबिशेषविश षितायास्तस्याः सत्गादिम लत्वेन; 
कम संबन्धो$बज'नोय:, अतः क्षत्राज्ञ एवकर्तारः न 
ताहि लक्षण: कश्चिदनुमानात . सिद्धयति । 


दूसरी बात यह है कि-- जितने काया हैं उन सबों का सत्त्व 
प्रादि गुणों का काय सुख दुःख दि का संवन्ध अवश्य रहता 
है । प्रत एव उनको सत्त्वादि मूलक भ्रवश्य मानना चाहिए .। 
अतः यह स्वीकार करना चाहिए कि शरोर. आदि कार्यों में 
जो विचित्रता है वह कारणा में होने वालो सत्त्वादि की विशे. 
षता के ही कारणा । (क्योंकि नियम है कि कारणा के ही गुरा 
कायो में भ्राते हैं । ) सत्त्वादि युक्त पुरुष के अन्तः करण में 
होने वाले विकार के ही माध्यम द्वारा शरीर आदि :कार्य 
सत्त्वादि मूलक सिद्ध होते हैं । और पुरुष का सत्त्वादि गुर्णों 
से संवन्ध अपने पूर्वकृत कर्मों के अनुसार ही होता है | इस | 
तरह कार्य विशेष के निर्माण के ही लिए ज्ञान एवं शक्ति सम्पन्न 
कर्ता का कर्मों से सम्वन्ध होता है यह, कार्य रूपो हेतु. को 
देख कर भ्रषश्य स्वीकार कर लेना चाहिये । कर्ता के ज्ञान..एवं 
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शक्ति में जो विचित्रता पायो जाती है वह कमं की विचभता के 
हो कारण होती है । यद्यपि पुरुष को इच्छा ही कार्य के निर्माण 
करने के कारण है फिर भी ( सग, स्थित, प्रलय आदि । 
विषयों से विशेषित को अपना विषय बनाने के कारण निश्चय 
हो सत्त्वादि मूनक सिद्ध होता हैं फतत: कर्ता का कर्मवश्यस्व 
अवश्य स्वीकार करना होगा । (झोर कमेवश्य .. जीव हो. होते 
हैं। नेयायिकों के अभिमत ईश्वर तो कर्मवश्य हैं नहीं अरत एव । 
जीव ही जगत्‌ के कर्ता हैं, उनमे विलक्षण किसी दूसरे पुरुष 
( ईश्वर ) को अनुमान के द्वारा, सिद्धि नहीं होती है । 

टिप्पणी- अपि च० इत्यादि- देखा जाता है कि जितने 
शरोर ग्रादि कार्य होते हैं उनका सुख दुखं मोह से अवश्य सं- 
बच्ध होता है । शास्त्रों में बतलाया गया है कि;:जिस समय 
सत्त्वगुण, रजोगुण एवं तमोगुणः को अभिभूत करके उद्रिक्त होता 
है, उम समय शरीर को सुख का अनुभव होता । शरीर हल्का 
लगता हूँ, ज्ञान बढ़ जाता है, और ग्रनुकूल प्रतीत होती है। रजो- 
गुण के उद्रिक्त होने पर मत चञ्चल हो जाताः, । क्रोध 


भ्रादि होते हें । इसी तरह तमोगुण के उद्विक्त'-होने पर हो 
गोहः उत्पन्न होता है ।' अतएव शरीर आदि कार्यो का संवन्ध 


` सत्त्व ग्रादि गुणां से अवश्य मानना होगा। कायं:शरीरः आदि 


में जो विचित्रता होती है; इसका कारणा है. किः उसके -- उपा- 
दान;कोरण की तथा निमित्त कारणों की.उनमें:सत्वादि गणो की वि- 
शेषता हती है.। नियम दै;कि-कारण गणाः कार्यगृणातारमभन्ते.। 
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अर्थात्‌ कारण के विशेष गुण कार्य. में प्रा जाते हैं.। जव कर्ता 
पुश्प क हृदय में विकार उत्पन्न होता तब ही वह (सृष्ट्यनुकूल 
व्यवहार करता हे । श्रौर वह अपने पूर्वकृत कर्मों के ही झनु- 
सार कार्यों में प्रवृत होता है । जो जैसा कमें किये रहता है 
उसो के भनुसार उसमें ज्ञान और शक्ति उत्पन्त होती है । 
ऐमो स्थित में यदि ईश्वर को जगत्‌ कर्ता मानी .जायःतो उ- 
सको भी कर्मवश्य तथा सत्त्वादिगुण युक्त-मानना होगा । 

. यदि कहें कि सृष्टि के. लिए तो. इच्छा हो श्रोवशयक है, 
परमात्मा अपनी इच्छा से ही जगत्‌ की'सुँष्टि आदि कार्यों को 
किया करता हैं, ता ऐसा मान लेने पर कार्य नहीं “चलता. है। 
ईश्वर जगत्‌ को सृष्टि को जव अपनी इच्छा कां विषय । वना- 
येगा उस समय तो बह 'ग्रवश्य- हो. रजोगुणः सम्पन्न :होगा । 
जिस समय पालनं को अपना विषय वनायेगा उसो समयः सत्व 
गुण उसमे उद्रिक्त होगा । ऐसे हो प्रलय को अंपंनी' इच्छा का 
विषय बनाने पर उसे तमोगण' सें युक्‍त मोननाः होगा । झौर 
सत्वादि गुण संयुक्त होनें पर उसमें कमेवश्यत्व अवश्य. मानना 
होगा । अतएव ग्रच्छा है कि सोभरी; विश्‍वासिव प्रांदि जैसे 
जीवों को ही जगत्‌ का कर्ता मान लिया जाय 


०= -भविरत च प्रयोगाः- तनुभुवनादिकभ _क्ष त्रज्ञ कतृ - 


काय त्वात्‌, ` ` घटवत. ” ईश्वरः `` कर्ता न 
भर्वात, प्रयोजनशुन्यत्वात्‌ ` मुक्तात्मवत्‌ । ईश्वर; 
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कर्ता न भवति, श्रशरोरत्वात_ तद्ददेव । न च 
क्षेत्रत्रानां स्वशरीराधिष्ठाने व्यभि चारः तत्राप्यनादः 
सूक्ष्मशरीरस्य सद्‌ भागात_ । विमतिविषयः कालोन 
लोकशुन्यः' कालत्वात. वर्त मानकालवत_। 

अन्नु ०-जीवों के जगत्‌ कटंत्व के साधक निम्न प्रकार से 
तीन अनुमान होते हैं- 

(१) शरीर; संसार, आदि जीवकूत हैं, क्‍योंकि वे कार्य 
है । जो जो कार्य होता है वह जीवकृत होता है घट के 
समान । (२) ईश्वर जगत्‌ का कता नहीं हो सकता है, क्योंकि 
उसका जगत्‌ के निमोण में कोई प्रयोजन नही है । ठीक 
उसीतरद जिस तरह प्रयोजन शून्य मुक्तात्मा जगत, की सूष्टि नहीं 
करता दै । (३) ईख़र इस लिए भी जगत का कतो नहीं 
माना जा सकता है कि मुक्तात्माओं के ही समान वह शरीर 
हीन दै ।( अतएव जीव ही जगत्‌ के कर्ता सिद्ध होते हैं। ) 

यहाँ पर यह नहीं कहा जा सकता है कि जीव भी. तो 
सदा अपने शरीर से संबद्ध नहीं र्दा करते हैं, अतएव शरीरत्व 
के अभाव को कतत्व का व्याघातक नहीं माना जा सकता 
है । तो यह भी नहों कदा जा सकता है । क्योंकि जीबो का 
अनादि काल से ही सूम शरीर से संबन्ध रहा करता है ।. 

किञ्च-बिवादारपद्‌ काल कभी संसार से रहित नहीं 
होता दै वर्तमान काल के दी समान। ( अतएव 
समकाल में ही प्रलय और सृष्टि भी नहीँ मानी जा सकती 
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है । जिस. तरह तूफान आदि के आते पर को को प्रथ्दी पस 
जाती है, उसी तरह कभी अधिक मात्रा में इस तरद की स्ति | 
होने को ही प्रलय कहते है । 


मू०-प्रपि च किमीश्वरः सशरोरोऽशरोरोवा कार्य करोति? 
न तावदशरोरः, श्रशरोरस्प कतृ त्वानुपालब्धे । 
मानसान्यपि कार्याणि सशरोरस्येव भवन्ति; मनसो- 
नित्यत्वेऽपि श्रशरोरेषु मुक्तेषु तत्कार्यादर्शनात्‌ । नापि 
सशरीरः । विकल्पासहत्वात्‌ । तच्छरीरं कि नित्यम्‌? 
उतानित्यमू! न तावन्तित्यम, सावयवस्य तस्य 
नित्यत्वे जगतोऽपि नित्यत्वाविरोधादीश्वरासिद्धेः । 
नाप्यनित्यम्‌ , तद्व्यतिरिक्तस्य तच्छरीरहेतोस्तदा- 
नोमभावात्‌ । स्वयमेव हेतुरितिचेत्‌, न श्रशरीर- 
स्य तदयोगात_ । भ्रन्येन शरीरेरा सशरीर इति चेत 
न अनवस्थानात्‌ । स कि सव्यापारो वा निर्व्यापारो 
या? भ्रशरीरत्वादेब न सव्यापारः । नापि 
निर्व्यापारः कायं करोति । मुक्तात्मवत्‌ । कार्यं जगदि 
च्छामात्रव्यापारकतृ कमित्युच्यमाने पक्षस्थाप्रसिद्ध । 
विशेषरात्वम्‌, दुष्टान्तस्थ च साध्यहीनता । ग्रतो 
दर्शनानुगुष्येनेशवरानुसानं दर्शनानुगुण्यपराहतर्भिति 
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शास्त्रेके प्रमाणकंः परत्नह्म भत; सर्वेश्वरः 
पुरुषो 

अनुर-दूसरी बात यह दै कि... शवर शरीर, से युक्त 
होकर जगत निर्माण का कार्ये करता हैं अथवा शरीर रहित 
होकर १ शरीर रहित $शवर को कता नहीं माना जा सकता 
है; क्योंकि कहो भी शरीर रहित कता की उपलब्धि नहीं होती दे । 
ओर मानसिक कार्य भी शरीर से युक्त दी.व्यक्तिक्ररंता द; क्यीक 
देखा जाता 'दै .कि-यद्यापि मन; व्यः है. फिर--भी;मन से 
वक्त और शरीर से.र॒हित... मुक्त जीव जगत्‌ के, कर्ता नहीं 

बनते है । _ 
शरीर से युक्त ईश्वर फो भी जगत्‌ का कती नदी माना 
जा सकता है, केये किं विकल्प करने पर यह धतरस्तःह्दो ) जायेगा । 
वद्द इस तरद से; कि-चद्द ईश्व॒एुका शरीर-नित्य;है १ कि 
- अनित्य ?-डसे. नित्य नह्दी..कद्दा-ज्ञा सकता, हे-क्योकि ईश्वर के 
_ सावयत्र शरोर.को नित्य मानने पर सावयव जगत्‌ को भी 
नित्य मान लेने में कोई विरोध नही होगा.) फिर 'जगत के 
नित्यं होने पर इश्वर की ही सिंद्धिः नहों हो सकती दे।॥(क्योंकि 
जगत को: अनित्य्रऽददी तो-मानकरं: उसके: कर्ता; रूप.:- से नेया- 
विक, विद्वान, ईश्वर: को. जगत का..कर्ता मानते हैं । ईश्वर के 
. शरीर को-अनित्य भी नदी मान सकते हैं, क्योंकि अनित्य 
५". मानने पर तो सृष्टि काल में ईश्वरं को छोड़कर उसके शरीर 


का कोई हेतु रहता दी नही है।* $ : 
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। 


` यदि कहें कि ईश्‍वर अपने शरीर-काः देतु स्यं दी. दै तो 
यह भी नही कह सकते हैं; क्योंकि शरीर 'रहितहैश्बर -शरीर ` 
रूपी कार्य _का निर्माता नहीं हो सकता है.। यदि कहें 
कि बह अन्य शरीर के द्वारा शरीरी वन जाता "दै तो ¦: फिर 
इस शरीर का सी कारणे बतलाना - होगा. और. जिसको 
उसका कारण सानेगे उसका भी कारणं बतलाना" होगा) ।इस 
तरह अनस्तापेक्षकत्व रूप अनवस्था होगी। (यदि कहँ > फि 


` प्रामाणिक परम्परा दोपावेह ` नही होती हैः तो भी :इेरवर को 
शरीरी मानने पर उसके 'कमेंवरयत्वःका असङ्ग दोया;। 


किञ्च शरीर रहित ईश्वर “कोई व्यांपार,.(!काय़ः) करता 


“है अथवाः नहीं ? शरीर! रदितः होने; के. कारण. व्यापार.युळ तो 


“नहीं हो सकता है ॥-निदर्यरापार दोकर..भी.वद-जगत्‌ की सृष्टि 
रूप कार्य. नहीं-कर सकता... है,_ मुक्तात्सा के .समान । यदि 
जगत रूप कार्य की सिद्धि ईश्वर की केवल इच्छा से कृत मान 


लने तो फिर पक्ष में अप्रसिद्ध विशेषता नामक दोष आयेगा । 


ओर. दृष्टान्त भी साध्यं होन-हो जायेगा ॥. अंतएव/ नेयायिक 


_ प्रोक्त दशेनानुगुण ( लोकसिङ्क): इश्वेरानुमोन' क्राऽखणडन लोक 


सिद्ध न्यायो 'के द्वारा: ही "हो जाताः है;॥57इसलिएः मानना 
चाहिये कि' परंब्रह्म स्वरूप सर्वेश्यर पुरुषोत्तमः'की ; ¡सिद्धि केवल 


` दस्त्र के द्वारा दो .दोती<है-!:अनुमानके: ढारा;; नहीं; 


टिप्पणीं-दरीँना बुगुण्येनेरबराचुमाने-दरशुनानुशुण्यपराइतम्‌ । 
का तारय हे! किंऊशेग्रायिक ;प्रिद्वानों।ले: आपने पूवपक्ष के 
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) ( १२२ ) 


प्रारम्भ में वतलाया था कि लौकिक न्यायो से ही ईश्वर की | 
सिद्धि अनुमान के द्वारा होती हैं, उसका खण्डन यहाँ पर . | 
लौकिक न्याया के अनुसार ही किया गया हे । ओर चतलाया 
गया कि केवल अनुमान के बल पर ईश्वर को सिद्ध नां 
` किया जा सकता है । अतएव ईश्वर की सिद्धि शास्त्र केद्वारा ! 
ही माननी चाहिए । शास्त्र के द्वारा ज्ञात ही इश्वर का अनुमान | 
किया जाता है । इस तरह अज्ञात ज्ञापक होने के कारण 
ईश्वर में शास्त्र की प्रामाणिकता माननी चाहिए । 
मू०-शास्त्रतु सकलेतर प्रमाण परिदृष्टसमस्त वस्यु 
बिसजातोयम., सार्वश्य सत्यसंकल्पत्वादि सिश्रानव्धि- , 
कातिशयापरिमितोदारगुणसागर न्तिखिलहेयप्रत्यनीकस्व- 
रूप॑ प्रतिपादयतीति न प्रमाणान्तरावसितवस्तु- 
साधम्यंप्रयुक्तदोषगन्धप्रसङ्भः । यत्तुनिमित्तोपादानमो- 
रेकयमाकाशादेनिरयचद्रव्यस्य का्युत्गं चानुपलब्धमश- 
क्यप्रतिपादन मित्युक्तम्‌ः तदप्यगिरुद्धसिति, 'प्रकृतिश्च 
प्रतिज्ञाद ष्टान्तानुपरोघात,,' ( ब्र० सु० १।४।२३ ) ४ 
` `` बम बियदथ ते?” ( ब्र सू २।३।१ ) दत्यत्र 
प्रतिपादयिष्यते । श्रतः प्रमाणांतरागोचरत्वेन । 
शास्त्रैकषियत्वात_“यतोवाइमानि” इति वाक्यमुक्तः “ 
लक्षणं ब्रह्म प्रतिपादयतीति सिद्धम, । 
॥इतिशास्त्रयोनित्वाधिकरणम _ ॥ 
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हि 


श्व क्ल ० -% 4 


( ११३ ) . ? 


F ,शाध्त्र तो अपने से भिन्न समी प्रमाणा से देखे 
हिन गये १ सभी वस्तुओं से विलक्षण ( भिन्त ) 
- जब सत्य संकल्प आदि से युक सीमातीत सर्वोत्कृष्ट 
७ धं कल्याण शुणों के सागर सभी त्याज्य दोषों फे 
बितेर रयल्स ब्रह्म का प्रतिपादन करता हे. । इसलिए 
है निश्चित वस्तु डो समानता से दोने वाले दोष की 
._ गन्ध झो यहाँ प्रसङ्ग नद्धा 
` शेटायिक विद्वानों ने यद्‌ जो कहा हैं. कि जगत्‌ रूपी 
छा? फा उपादान कारण और निमित्त कारण दोनों एक 
नदद देडा जाते दें तथा अवयव रदित आकाश छादि फे 
या जा सकता दै, तो उनका 
क्योंकि आकाशादि के कार्येत्व एवं 
।पादानकारण्ता विरुद्ध नही दै, इस 


` कात्य का विवा 


चूत्र भं करत । अतः ब किया दसर प्रमाण का विपय न हो 


है? इत्यादि वाक्य उपयु क्त स्वरूप 
रने दें, यह सिद्ध हुआ । 


|. क सध प्र 
4 = he ४१ / १ 
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। हिन्दी श्रीभाष्य के विशिष्ट सहयं 


१-श्री १००८ श्री स्वामी देवनायकाचार्य जी महाराज २३ की 

.. श्री बैकुण्ठनाथ देव स्थान ट्रस्ट बक्सर $ पर र 

२-श्री गंगाधर डाल्ञॉसया चेरिदेबुल ट्रस्ट घन टोला "क. 
गया, ( विहार ) >, १०००२५ | 

३-श्री सेठ विश्वनाथ जी डालमित्रा घांमिन. रोला ' 
गया, ( विद्वार ) ५०१ रु० . 


हेन्ढी साप्य दा १०९१ र्फ्ये के बहकों के नास | 
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छपरा सारन १ 
६-श्री सेठ रामगोविस्द पोदार साहेबगंज पो० छपरा, 
` जिला सारन, ( बिहार ) | 
ज-शिब जी तिवारी १८ महि देवेन्द्र रोड कककत्ता-७ | 
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६-श्री निवासाचाय विद्वान्‌ श्री वेकुण्ठनाथ. सन्दिर अशोपीत्राग | 
प्रयाग ( उ० प्र० ) i 
१०अश्री रंगाचायं स्वामी जी पो० सितेपुरो, जिला सदना 
( स० प्र० ) 
११-श्रीमान्‌ व्यास्थापक महोदय श्री राम मन्दिर कमेटी 
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_ १:-हिन्दी श्रीभाष्य प्रकाशनं योजना समिति 
: श्याम सदन, मु०-कटरा, पो०-योव्या, जि०-फँजावाद (उ०प्र० ) 
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